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QUEM GABE NAS PALAVRAS?

Vocé vai perceber que, ao longo desta publicacao, usamos diferentes formas de expressao.
A maneira como nos comunicamos também diz sobre quem reconhecemos e queremos
incluir. Por isso, buscamos adotar, sempre que possivel, uma linguagem inclusiva e ndo
sexista, evitando tomar o masculino como padrao e procurando contemplar diferentes
identidades e experiéncias de género.

Essa escolha nao aparece da mesma maneira em todos os trechos. Em alguns casos,
mantivemos a forma original das falas, citacoes ou referéncias utilizadas no material;
em outros, optamos pelo uso de terminacdes de palavras que contemplem diferentes
possibilidades de género (por exemplo: educandas/es/os). Assim, mais do que seguir uma
férmula Ginica, buscamos fazer da nossa forma de expressao uma pratica de respeito a
diversidade e de compromisso com uma educac¢ao mais inclusiva.
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APRESENTACAO

Projeto SETA - Sistema de Educagdo por
uma Transformacdo Antirracista

O Projeto SETA é uma iniciativa composta por sete organizacoes da sociedade civil!, com
longa trajetéria na defesa da educacao antirracista e tem como objetivo consolidar um
sistema educacional publico que assegure a equidade racial e de género por meio do
fortalecimento das politicas publicas nas redes de ensino. A publicagdo O Territério por
Nés: Juventudes Negras e Cursinhos Populares nasce desse compromisso.

Educar na perspectiva antirracista é pensar o campo da educacao tendo a escola e a
universidade como espacos institucionalizados de produc¢ao de conhecimento, em dialogo
permanente com os movimentos sociais e com as populacdes negra, indigena e quilom-
bola. Mas essa intencionalidade nao esta consolidada nos curriculos tradicionais e precisa
ser tensionada desde o cotidiano escolar. O lema “nada sobre nés sem nés”, historica-
mente defendido pelos movimentos negro, indigena, quilombola e LGBTQIAPN+, sintetiza
a urgéncia dessa incidéncia.

Em tempos de retrocessos e sob o avanco do conservadorismo e da extrema direita, cons-
truir uma agenda que parta da epistemologia dos movimentos sociais populares de resis-
téncia negra, que agregam em suas lutas os desafios territoriais, de classe, género e raca,
é fundamental para que juventudes negras construam, a partir de dentro, estratégias
para qualificar e fortalecer suas trajetorias educacionais. O centro dessa articulacao é
a efetivacdo da Educacdo para as Relacdes Etnico-Raciais (ERER), construida a partir da
atuacao de cursinhos populares, coletivos negros e organizacoes da sociedade civil, tendo
como referéncia seu marco legal.

1. Integram esta parceria as seguintes iniciativas: ActionAid Brasil; Agdo Educativa; Campanha Nacional
pelo Direito a Educagdo; Coordenagdo Nacional de Articulagdo de Quilombos (CONAQ); Geledés -
Instituto da Mulher Negra; UNEafro Brasil e Makira E'ta - Rede de Mulheres Indigenas do Estado do
Amazonas.
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Esta publicacdo mostra uma articulacdo politica firme e consciente no propésito de
confrontar um sistema racista que violenta a trajetoria educacional de jovens negras e
negros, tanto na dimensao material quanto na simbélica, tentando subalternizar suas
vidas e intelectualidades.

Nés, da Coalizao do Projeto SETA, convocamos educadoras/es, redes de ensino, organi-
zagoes e as juventudes negras a ocuparem este campo de luta. A educacao antirracista é
uma construgao coletiva, permanente e em movimento.



0 TERRITORIO POR NOS: JUVENTUDES
NEGRAS E CURSINHOS POPULARES

Acdo Educativa

Passados mais de vinte anos da alterac@o da Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB)
pela Lei 10.639/2003% e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Relagoes
Etnico-Raciais (DCNERER/2004), ainda enfrentamos grandes desafios para sua plena
implementacao nas escolas de todo o pais e para a garantia de uma educacao de qualidade,
livre de racismo e outras discriminacoes relacionadas a raca, género e sexualidade. Alguns
desses desafios estao relacionados ao investimento insuficiente na formacao docente
e das equipes escolares como um todo em torno da agenda das relacoes étnico-raciais.
Também decorrem da auséncia de acoes das secretarias de educacao para a efetiva apli-
cacgdo da LDB, como aponta a pesquisa realizada pelo Geledés - Instituto da Mulher Negra
e Instituto Alana em 2023. O estudo mostrou que cerca de 18% das Secretarias Municipais
de Educacao participantes da pesquisa nao realizam nenhuma ac¢ao para garantir a apli-
cacdo dalei®. Dos diferentes motivos para o ndo cumprimento da LDB emerge também o
isolamento das unidades escolares no enfrentamento ao racismo que se desenrola nos
territorios, a partir da atuacao dos movimentos sociais.

Diante deste cendrio, buscando incentivar a plena efetivacao da lei em escolas piiblicas e
privadas de todo o pais como via incontornavel para a construcao de propostas educativas
equitativas e antirracistas, temos realizado a formacao continuada de gestoras/es e profes-

2. Aleialterou a LDB e instituiu a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura africana e afro-brasilei-
ra na educacao bésica.

3. Fonte: BENEDITO, Beatriz Soares; CARNEIRO, Suelaine; PORTELLA, Tania (org.). Lei 10.639/03: a atua-
cdo das Secretarias Municipais de Educagao no ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira.
Sao Paulo: Instituto Alana, 2023. p. 6.
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soras/es, dialogado com as juventudes, disseminado o uso de metodologias de autoavalia-
¢ao participativa da qualidade educacional por unidades educacionais e redes de ensino
em todo o pais e incidido no fortalecimento de politicas publicas garantidoras do direito de
todas as pessoas a experiéncia escolar qualificada e livre de traumas*. Além disso, temos
apostado na articulagdo com movimentos sociais e comunidades escolares de diferentes
localidades, propondo que a conexao entre escola e territério fortaleca a construcao de
uma educacao intencionalmente antirracista. Essa perspectiva busca integrar os projetos
politico-pedagébgicos das escolas aos processos de resisténcia das diferentes culturas, aos
saberes e as historias de vida presentes nas comunidades escolares e em seus territorios.

Tendo em vista esses fundamentos, a Acdo Educativa, com o apoio do Projeto SETA
(Sistema de Educacéo por uma Transformacdo Antirracista), convidou trés cursinhos
populares para a realizacao do projeto “O Territério por Nos: Juventudes Negras e Cursi-
nhos Populares”. O Projeto teve como objetivo identificar os saberes construidos a partir
dos movimentos sociais populares e da resisténcia negra em diferentes territérios da
cidade de Sao Paulo, assim como os desafios territoriais enfrentados para que as juven-
tudes negras construam trajetérias educacionais dignas.

Fizeram parte desse processo o Cursinho Popular Carolina de Jesus, atuante na regidao do
Capao Redondo e do Jardim S&o Luis, na zona sul da cidade; o Cursinho Popular Santo Dias,
da Rede Ubuntu, com atuacdo no Jardim Angela, também na zona sul; e o Cursinho Popular
Transformacao, localizado na Vila Buarque, no centro da cidade e voltado prioritariamente
a luta pelo acesso e permanéncia de estudantes transvestigéneres® no ensino superior.
.

4. A pesquisa “Percepgbes do Racismo no Brasil” (2023) apontou o ambiente escolar como um dos prin-
cipais locais onde ocorre violéncia racial no Brasil. O levantamento constatou que entre as pessoas
negras que afirmaram ter vivido alguma situagdo de racismo, 38% disseram que o ataque aconteceu
na escola, faculdade ou na universidade. E 63% das mulheres negras confirmaram que percebem a
raga como principal fator motivador de violéncia nas escolas. 0 estudo foi encomendado ao IPEC (In-
teligéncia em Pesquisa e Consultoria Estratégica) pelo Projeto SETA (Sistema de Educacéo por uma
Transformacé&o Antirracista) e o Instituto de Referéncia Negra Peregum.

5. “Transvestigénere é um termo guarda-chuva criado por Indianarae Siqueira — ativista da causa trans
e idealizadore da CasaNem [...]. A palavra vem da jungdo de travesti e transgénere, e surgiu com
0 objetivo de fugir do binarismo [...]. Transvestigénere engloba as mulheres e os homens trans, as
travestis, [...] ndo-bindries e as pessoas intersexo.” Fonte: https:/Igbtqspacey.com/o-que-significa-o-
-termo-transvestigenere/#google_vignette



A proposicao de parceria com os cursinhos populares derivou do reconhecimento da
importancia do trabalho desenvolvido por essas coletividades em seus territérios na luta
pelo direito de todas as pessoas a educacao de qualidade e pelo acesso e permanéncia no
ensino superior. Essa experiéncia fortaleceu nossa aposta no protagonismo dos movimen-
tos sociais para o fortalecimento e disseminacao do debate critico sobre as desigualdades
raciais e educacionais nos diferentes territorios, especialmente em um contexto no qual,
nos ultimos anos, e em especial no estado de Sao Paulo, as politicas educacionais e a escola
tém se mostrado cada vez mais distantes das realidades do territorio, e da criatividade e
criticidade de estudantes e professoras/es.

Dessa forma, entendemos que uma educacao de qualidade e antirracista também passa
pela participacao comunitaria efetiva na escola e pelo didlogo desta com o territério, com
as pessoas que nele vivem, com seus desafios e desigualdades, sua vida cultural e com as
mobilizagoes coletivas que ali se desenvolveram e se desenvolvem ao longo de sua histéria.

Agradecemos aos cursinhos populares e a todas as pessoas e grupos que apostaram e se
mobilizaram para a realizacdo deste material.

0 PROJETO “0 TERRITORIO POR NOS”

“O Territorio por Nos: Juventudes Negras e Cursinhos Populares” é derivado do projeto Terri-
tério de Conhecimentos: Didlogos horizontais para aprendizagens significativas, iniciado
em 2022 em municipios do estado do Maranhao, com o propésito de contribuir para o
reconhecimento e a valorizacao dos referenciais culturais das comunidades quilombolas
e para a articulagcdo desses saberes ao curriculo da educacdo basica para aplicacao efetiva
e territorializada das Leis 10.639/2003 e 11.645/2008°. No centro da proposicdo situamos
os movimentos sociais (quilombola, indigena e negro) como parceiros locais para a cons-
trucao de um inventario de conhecimentos que emerge da linha do tempo da resisténcia
negra e indigena as opressoes histéricas, assim como suas interfaces e implicacoes para
avida atual das populacdes em seus diferentes territérios.

6. Alei11.645/2008 complementa a 10.639/2003 determinando a obrigatoriedade do ensino de histéria
e cultura indigena na educacao bdésica.
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Com o objetivo de transpor para o ambiente urbano os fundamentos e aprendizados
adquiridos em experiéncias desenvolvidas em municipios rurais e, sobretudo, em comu-
nidades quilombolas, construimos essa experiéncia piloto em Sao Paulo em parceria com
os cursinhos populares atuantes em diferentes regioes do municipio.

O processo consistiu na construcdo coletiva de um inventario do patriménio material e
imaterial, fruto do mapeamento da presenca, cultura e resisténcia histérica da populagdo
negra nos territorios de atuacao de cada um dos trés cursinhos populares participantes
do projeto. Dessa forma, os mapas apresentados nesta publicacao resultaram do dialogo
estabelecido entre cada cursinho, as juventudes estudantes, as/os educadoras/es e os
territorios inventariados. Nesse processo, inspirados pelos indicadores do Inventario
Nacional de Referéncias Culturais (INRC), elaborados pelo Instituto do Patrimoénio Histo-
rico e Artistico Nacional (Iphan), foram mapeados “Agentes”, “Marcos de Resisténcia’,
“Locais e Edificagoes”, “Saberes” e “Formas de Expressao” vinculados a histéria da luta
antirracista e, como resultado do processo, também identificados elementos relacionados
aos direitos da populacao LGBTQIAPN+” nesses territérios. Donas Edites, Manos Browns,
batalhas de rima, blocos de carnaval, cursinhos populares e vielas e pracas foram reconhe-
cidos nesse processo como atores e espagos que constroem e mantém cotidianamente a
resisténcia e as histérias de luta negra e LGBTQIAPN+ nos territorios centrais e periféricos
da cidade, permanecendo como referéncias para as juventudes que ali vivem e circulam.

Durante o processo de mapeamento, que inicialmente pretendia se debrucar sobre as
presencas negra e indigena, identificamos a dificuldade de situar as vivéncias, histérias e
contribui¢des da populacao indigena no cotidiano dos territorios inventariados, realidade
que se relaciona ao apagamento histérico e simbélico da existéncia e contribuicoes dos
diferentes povos indigenas em Sao Paulo, manifestado tanto na insuficiente abordagem de
sua historia e cultura nos espacgos educacionais quanto na persisténcia de representacoes
estereotipadas. Esse reconhecimento nos levou a considerar a necessidade de realizar
processos dedicados exclusivamente a refletir sobre essa dificuldade e a compreender,

7. AsiglaLGBTQIAPN+ representa a diversidade de identidades de géneros e orientagdes sexuais. Desta
forma, cada letra possui um significado diferente. Para saber mais acesse o material “Por que Discutir
Género na Escola”: https://acaoeducativa.org.br/wp-content/uploads/2025/05/Por-que-discutir-ge-
nero-na-escola-Educacao.pdf



a partir do didlogo com essas diferentes presencas indigenas, suas perspectivas sobre
contextos, demandas, histoérias, identidades e questoes relacionadas ao proprio acesso
ao direito a uma educacdo de qualidade. Nesse sentido, de forma a evitar uma abordagem
superficial sobre a luta das populagoes indigenas na cidade de Sao Paulo e os didlogos que
elas estabelecem com a resisténcia negra, optamos por tratar, neste material, apenas da
presenca da populagdo negra, projetando outros momentos especificos para formacao
mais qualificada em torno da agenda indigena.

Paralelamente, ao longo do processo de construcao coletiva e a partir das provocagoes
trazidas pelo Cursinho Popular Transformacao, incorporamos reflexdes sobre a agenda de
género, especialmente no que se refere as barreiras enfrentadas pela populacdo transves-
tigénere no acesso e na permanéncia na educagdo basica e no ensino superior. Destacou-
-se em nosso processo de reflexdo a centralidade do debate sobre género e sexualidade
nas escolas como estratégia de enfrentamento as violéncias e a relevancia de uma aborda-
gem interseccional das relagoes raciais, que articule raca, género, sexualidade e territorio.
Essas provocacdes nos levaram a ampliar o escopo do inventario incluindo também as
histérias e as lutas da populagdo LGBTQIAPN+ na cidade de Sao Paulo.

Nesse sentido, o processo de mapeamento buscou narrar histérias mais plurais sobre
esses territorios e seus sujeitos, bem como recuperar e valorizar as contribuicoes e histé-
rias da populacdo negra e LGBTQIAPN+ na cidade, considerando a perspectiva dos cursi-
nhos populares parceiros, entendidos como movimentos sociais.

Desta forma, esta publicacido apresenta a sistematizacao da primeira etapa da experién-
cia do projeto O Territério por Nés: Juventudes Negras e Cursinhos Populares, realizada no
periodo de abril de 2025 a marco de 2026, e inclui reflexdes sobre os conceitos de territorio,
patrimonio cultural e memoria, que permearam o processo de elaboracéo e execucdo da
proposta metodolégica. Também é composta por um texto voltado a discussao sobre o
lugar dos cursinhos populares em relacdo as juventudes negras de seus territorios e por
uma reflexao em torno das possibilidades de uso deste material por diferentes espacos
educacionais. A publicacdo conta ainda com textos de cada cursinho popular sobre suas
atuacoes e territorios e sobre os pontos inventariados.
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Esperamos que este material se apresente como uma inspiracao para que escolas, cursi-
nhos populares, movimentos sociais e organizacdes da sociedade civil ampliem seu
engajamento na luta por uma educagdo antirracista e que, a partir da experiéncia aqui
apresentada, possamos contribuir para a valorizagdo da presenca negra na cidade de
Sao Paulo e para o fortalecimento de politicas publicas de educacao coerentes com o0s
desafios das/es/os estudantes do pais, tendo como ponto de partida a efetivacdo da Lei
n?10.639/2003.



CURSINHOS POPULARES:
RECONHECIMENTO, PERTENCIMENTO
E FORMAGAO PARA A LUTA DAS
JUVENTUDES NEGRAS E PERIFERICAS

Nana Soares

A experiéncia dos cursinhos populares nao se limita a preparacao para o vestibular e o
acesso ao ensino superior. Educandas, educandos e educandes terao muitos momentos
de reflexdo e oportunidades para desenvolver a autonomia, o pensamento critico, o senso
de coletividade e de pertencimento. Isso porque, da forma como sao pensados e desenvol-
vidos atualmente, grande parte dos cursinhos populares tem se mostrado polos de acolhi-
mento e afirmacdo para as juventudes e também para os territorios em que estdo inseridos,
cumprindo um papel essencial na formacao politica das pessoas que os integram.

Representantes dos cursinhos participantes do projeto “O Territdrio por N6s” compar-
tilham desse entendimento, definindo seus espacos como ambientes de circularidade,
aquilombamento, troca horizontal, elaboragao coletiva e pertencimento territorial. Eles
estiveram reunidos em um encontro realizado na Acdo Educativa em marco de 2026,
com o objetivo de refletir sobre qual papel os cursinhos tém ocupado nos territérios,
especialmente em relacao as juventudes negras, ao direito a educacdo de qualidade e a
implementacdo da Lei 10.639/2003. A atividade contou com a presenca de educadoras/
es e estudantes dos cursinhos populares Carolina de Jesus, Transformacao e Santo Dias
— Rede Ubuntu e também com a participacao de integrantes do Cursinho Niggaz Grajau
— Confluéncias e do Cursinho Mabel Assis — Uneafro.
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CURSINHOS POPULARES: QUEM ACESSA (E QUEM NAO)

Os cursinhos populares sdo espacos auto-organizados, nos quais educadoras e educado-
res atuam de forma voluntaria, a partir de uma perspectiva de luta coletiva e comunitaria.
Muitos deles tém suas origens em movimentos sociais dos territorios. Suas atividades
acontecem, na maioria das vezes, em espacos cedidos por organizacoes de bairro, insti-
tuicoes sociais, instituicoes religiosas e escolas publicas.

Eles sdo espacos plurais e heterogéneos, assim como os territérios em que atuam. E aten-
dem a publicos igualmente diversos que buscam acessar o ensino superior, complemen-
tar sua formacao basica, entre outros motivos. Entre os cursinhos que se propoem a
ser também um projeto politico, uma caracteristica é evidente: o acolhimento de grupos
minorizados e corpos dissidentes®, pessoas para quem a educacao formal regular, da
forma como tem sido ofertada, nao é ou foi suficiente para acessar o ensino superior.
Além disso, muitos lutam por uma transformacao estrutural do acesso e democratizacao
da universidade, através, por exemplo, do fim do vestibular como mecanismo de selecdo
e do fortalecimento de politicas de permanéncia e acdes que criem pertencimento para
essas/es estudantes.

As desigualdades estruturantes seguem criando obstaculos para a garantia do direito a
educacao de varios publicos, inclusive impedindo seu acesso ou permanéncia nos proprios
cursinhos. Por exemplo, jovens trabalhadoras/es e mulheres responsaveis por tarefas
de cuidado tém mais dificuldade de seguir nos estudos, sendo os principais publicos
que evadem. Antes, ha pessoas que nem chegam aos cursinhos — seja por obstaculos de
mobilidade, financeiros, de disponibilidade de tempo ou mesmo relacionados ao nivel
de alfabetizacao.

8. Corpos dissidentes sdo corpos cujas existéncias, identidades ou formas de expressado desafiam as
normas sociais dominantes sobre género, sexualidade, raga, deficiéncia, aparéncia, idade ou outros
marcadores sociais. Sdo corpos que, por ndo se conformarem aos padrdes considerados “normais”,
frequentemente enfrentam processos de invisibilizagéo, controle, discriminagéo ou violéncia.
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Agendas como o combate a precarizacao do trabalho, o fim da escala 6x1 e a economia do
cuidado® mostram-se centrais para os cursinhos populares e seu alcance. Nesse sentido,
aampliacdo do publico atendido (e de sua permanéncia) é um desafio que passa, além de
recursos financeiros, por estratégias alternativas como horarios compativeis e flexiveis,
cuidadores para criancas ou outros dependentes e incentivos como auxilio para desloca-
mento até o local de estudo - estratégias ja demandadas e adotadas por alguns cursinhos
populares para tentar responder a estes desafios?.

RECONHECIMENTO DE SABERES, FORMAGAD POLITICA E SOCIAL:
PROCESSO TRANSFORMADOR

As juventudes negras que acessam os cursinhos populares encontram neles um espaco
de pertencimento, acolhimento, formacao politica, identificacdo racial e territorial e de
incentivo ao pensamento critico. Funcoes que vao muito além do mero aspecto preparato-
rio, ou seja, da apresentacdo de contetidos e discussoes visando ao acesso de educandas/
es/os ao ensino superior. Embora este aspecto seja, sim, urgente para as juventudes negras
e periféricas, ndo é central nos cursinhos populares, o que faz com que esta seja uma

9. A Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) define a Economia do Cuidado da seguinte forma: “A
economia do cuidado abrange o trabalho de cuidado — remunerado e ndo remunerado, direto e indire-
to — realizado por meio dos setores publico e privado, incluindo micro, pequenas e médias empresas
(MPMEs), organizagdes sem fins lucrativos, a economia social e solidaria e os domicilios. Ela engloba
tanto quem presta quanto quem recebe cuidados, bem como os empregadores e as instituigoes que
oferecem servigos de cuidado. (...) O trabalho de cuidado remunerado compreende diversas ocupa-
¢oes e setores. A economia do cuidado inclui as atividades de trabalhadores nas areas de educagao,
educagdo e cuidado na primeira infancia, salde e assisténcia social, bem como trabalhadores domés-
ticos e individuos que realizam trabalho de cuidado nao remunerado. O trabalho de cuidado ndo remu-
nerado, frequentemente prestado pela familia e por redes sociais das pessoas que recebem cuidados,
é de grande valor para quem recebe o cuidado, para quem o presta e para a sociedade.” Fonte: https://
www.ilo.org/topics-and-sectors/care-economy

10. Dialogando com os desafios enfrentados por cursinhos populares em seu cotidiano e reconhecendo a
importancia de sua atuagdo, o governo federal, a partir da demanda dos movimentos sociais, langou
a Rede Nacional de Cursinhos Populares (CPOP) como forma de apoiar técnica e financeiramente
cursinhos populares de todo o pais. Mais informagdes sobre o CPOP em: https://www.gov.br/mec/
pt-br/cpop



experiéncia realmente transformadora, muitas vezes contrastando com a experiéncia
educacional com a qual as e os estudantes tinham contato até entao.

Praticas inerentes a educacdo popular, como a horizontalidade, a escuta e a participacao,
além do uso e valorizacado de repertérios e saberes dos préprios territérios, de vivéncias
periféricas e da presenca de educadoras e educadores dos mesmos territérios e perten-
cimento racial, sdo chave para que esses percursos sejam transformadores. Sao praticas
que geram trocas, didlogos e aprendizados que vao além dos contetidos necessarios para
a aprovacao no vestibular. E, muitas vezes, também é nos cursinhos que essas juventudes
acessam contetildos que nao tiveram na escola, com discussoes criticas, conhecendo seus
direitos e encontrando outros pares.

Dessa forma, é nos cursinhos populares que estudantes se veem refletidas/os no corpo
docente e na propria pratica pedagogica, nos exemplos e referéncias apresentados e traba-
lhados no dia a dia. Essa identificacdo incentiva essas juventudes a imaginar e planejar
projetos de vida, futuros onde também elas pertencem e acessam espacos como a univer-
sidade. Também é nos cursinhos populares que muitas pessoas comegam a superar uma
l6gica de isolamento e individualismo, valorizando o coletivo e o compartilhado, desen-
volvendo a consciéncia de que ha um projeto estrutural de exclusao a ser enfrentado.
Ou seja, os cursinhos populares configuram-se como espacos de contranarrativa e de
reconstrucao de vinculos, ancestralidade, pertencimento e autonomia.

Em outras palavras, as experiéncias vividas nos cursinhos populares, seja da parte das/
es/os educandas/es/os ou das/es/os educadoras/es, mostram que eles sdo também uma
importante ferramenta de formacao politica, racial, social e de luta pelo acesso universali-
zado, pela transformacao das estruturas sociais e pelo acolhimento de corpos dissidentes
e minorizados. Isso ndo apaga seu aspecto preparatério, mas mostra que essa nao é a
razao de ser dos cursinhos populares, que privilegiam a formacao politica, as tecnologias
comunitarias e a relagdo com os territorios.

Saoiniciativas que materializam outros projetos de mundo. Um mundo mais centrado no
comunitario, na horizontalidade, na valorizacao e circulacao de saberes locais e territo-
riais. Um mundo onde expressoes culturais e artisticas das quebradas, como os saraus,
slams, batalhas de rima e bailes funk, também ensinam.
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Contudo, o contexto educacional no Brasil, especialmente no estado de Sao Paulo, traz
questdes a serem enfrentadas. As e os estudantes dos cursinhos populares ja tém iden-
tificado os efeitos do fechamento das salas da Educacao de Jovens e Adultos (EJA), da
crescente plataformizacao® e da reforma do Ensino Médio. As populagoes negras e peri-
féricas ja sentem suas escolas cada vez mais sucateadas e, com isso, diminuidas as suas
chances de ingresso nas universidades. Esse processo evidencia que as juventudes tém
uma demanda urgente, que se relaciona ao processo de precarizacdo da educacao. Isso
reforca a importancia dos cursinhos populares, ndo apenas enquanto espaco formativo
dos contetidos dos vestibulares, mas também enquanto espaco de critica a esse processo
de precarizacao da educacao formal.

“Novo Ensino Médio™: acirramento de desigualdades

O “Novo Ensino Médio” foi uma politica aprovada no governo Michel Temer que reconfigu-
rou a etapa, alterando a distribuicao da carga horaria e criando os chamados “itinerarios
formativos”. Desde que entrou em vigor, em 2017, tem sido duramente criticada por apro-
fundar as desigualdades educacionais e precarizar a educacdo publica, potencialmente
aumentando a evasao escolar. Em 2024, a lei foi alterada, com alguma reconfiguracao da
carga horaria aos patamares anteriores, mas as criticas persistem. O “Novo Ensino Médio”
intensificou o processo de plataformizacao, desvalorizacao da carreira docente e impactou
de forma desproporcional as juventudes negras e periféricas, estudantes trabalhadoras/es
do periodo noturno, do ensino técnico profissionalizante e da Educacdo de Jovens e Adultos.

Saiba mais em: “Uma reforma irreformavel: por que o novo Ensino Médio precisa ser

revogado”. Disponivel em: <tonorumo.org.br/noticias/uma-reforma-irreformavel-por-
-que-o-novo-ensino-medio-precisa-ser-revogado/> e <tonorumo.org.br/noticias/novo-

-projeto-de-lei-para-o-ensino-medio-deixa-brechas-para-privatizacao-e-precarizacao/>

Acesso em 9 out 2026.

11. Segundo o relatério “A Plataformizagdo e a privatizacdo da educagdo como violagao de direitos na
rede estadual paulista” (2026), a plataformizagdo da educacéo “refere-se a crescente integragdo de
plataformas digitais no processo de ensino e aprendizagem. Esse fendmeno, embora possa apresen-
tar potenciais beneficios, tem suscitado uma série de preocupagdes e violagdes, especialmente no
que tange a autonomia docente, a qualidade do ensino e da aprendizagem e as condigdes de trabalho
de profissionais da educagédo” (Bandeira, 2026, p.5). Disponivel em: https://www.plataformadh.org.
br/wp-content/uploads/2026/05/Dhesca-Brasil-RELATORIO-A-PLATAFORMIZACAOQ-E-A-PRIVATIZA-
CAOQ-DA-EDUCACAO-Digital_FINAL-1.pdf



RELAGAO COM AS ESCOLAS E 0S TERRITORIOS

Para quem compoe iniciativas de educacao popular, é nitido que a escola publica, espe-
cialmente em anos recentes, nao tem conseguido garantir formacao suficiente nem para
o vestibular nem para uma formacao integral e autonoma das juventudes. Esse contexto
de precarizacao da educacado impacta a atuacao dos cursinhos populares, que muitas
vezes sao vistos pelas juventudes enquanto espacgos para sanar as lacunas deixadas pela
educacao formal.

Ainda que essas lacunas acabem desaguando nos cursinhos populares, escola e cursinhos
nao sdo excludentes entre si. Ao contrario, os cursinhos - a partir da educagdo popular -
contribuem para o desenvolvimento de um pensamento critico e denunciam, ao mesmo
tempo, os limites e desmontes da educacao formal, produzindo praticas pedagogicas
alternativas e sendo, assim, protagonistas na defesa do direito a educacao. Além disso, os
didlogos com a escola mantidos por muitos cursinhos populares representam uma aber-
tura do territério a comunidade e a pluralidade de ideias. E, como a experiéncia mostra, a
relacdo dos cursinhos populares com as escolas e com outros elementos dos territérios
que ocupam estd em constante construgdo e renovagao.

A educacdo popular, em particular os cursinhos, ndo se mostra transformadora apenas no
admbito individual de cada estudante, mas também nos territorios em que estdo inseridos,
uma vez que valorizam saberes e praticas locais, (re)organizam coletividades e a luta pela
transformacao ou subversao das estruturas desiguais. E pratica fundante de cursinhos
populares enquadrar seus territérios ndo apenas como lugares de caréncia e auséncia,
mas também de memoéria, cultura, ancestralidade, inteligéncia e pertencimento.

Além de possibilitarem que as juventudes negras e periféricas acessem a universidade, os
cursinhos populares tém a capacidade de agregar repertério, estimular reflexoes criticas e
tecer vinculos entre as pessoas e o territorio. Ou seja, democratizam ndo apenas o acesso
ao ensino superior, mas o acesso ao repertorio sociocultural e territorial, a permanéncia,
a circulacao pela cidade e a formas dignas, circulares e horizontais de aprender.
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AFIRMAGAD RACIAL, VALORIZAGAOD E AUTOESTIMA

Sendo os cursinhos populares esses espagos de encontro, afirmacédo e pensamento critico,
hé ainda outra demanda reafirmada por eles: a implementacao da Lei 10.639/2003, que
tornou obrigatério o ensino de Histoéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana nas escolas.

Os cursinhos populares tém sido uma oportunidade para superar o ensino superficial e
muitas vezes estereotipado oferecido no ensino regular sobre relacoes raciais, em que
a histoéria da populacao negra é muitas vezes reduzida a escravidao. Isso se da através
de uma pedagogia horizontal, do reconhecimento de conhecimentos que estudantes ja
carregam, da valorizagdo de referéncias como Racionais MC's, o hip-hop, as culturas popu-
lares e os saberes territoriais, do reconhecimento de ativistas locais e da construcao de
uma educacao antirracista orientada pela contracolonialidade e pela memoria com forte
referéncia as ancestralidades. Tanto é que os cursinhos populares sao também definidos
como espacos de aquilombamento contemporaneo.

Aquilombamento porque sdo lugares de reconhecimento entre pares; da possibilidade de
existir coletivamente; lugar onde as juventudes podem se compreender enquanto tal e
um ambiente de fortalecimento da autonomia de pensamento, territério de producao de
dignidade diante de um cotidiano marcado por exaustao, medo, precariedade e negacao
de futuro e de acesso.

Dessa forma, ainda que nao sejam, portanto, capazes de atender toda a demanda e que os
muitos desafios enfrentados exijam energia e tempo dessas coletividades, os cursinhos
populares tém se mostrado pedra fundamental em seus territérios, espaco de descobri-
mento e promocao de conhecimentos e direitos, de didlogo e ponte entre juventudes,
periferias e universidades.



DIALOGO E FORMAGAO COM
CURSINHOS POPULARES:
CONSTRUINDO UMA METODOLOGIA
DE MAPEAMENTO

Denise Eloy e Paulo Vitor Cardoso
(Centro de Formacdo da A¢do Educativa)

A EDUCAGAO POPULAR COMO PONTO DE PARTIDA

O processo formativo e a metodologia do inventario com os Cursinhos Populares foram
construidos com base em referenciais que partem das experiéncias e dos acimulos da
Acdo Educativa em Educagao Popular, presente em seus diversos projetos e atividades
formativas. Referenciais que atravessam intimeras discussoes, como concepcoes sobre
territorio, memoria e movimentos sociais.

No nosso entendimento, a Educacao Popular é uma concepgao politica, formativa, didatica e
metodoloégica que tem como alguns de seus objetivos: interpretar, compartilhar e reinventar o
conhecimento como instrumento concreto de mudanca da realidade; desenvolver, comunicar
e apoiar uma estratégia de organizacao popular como forma de enfrentar os desafios diarios
e histéricos; ampliar a consciéncia critica dos grupos e populacdes subalternizados; fortalecer
o protagonismo do povo em suas lutas; e tornar acessivel o contetido e a metodologia popular,
estimulando o engajamento e a reproducdo criativa®? por parte das pessoas (Peloso, 2012).
|
12. Areprodugao criativa diz respeito as capacidades de multiplicagao dos processos de formagéao politica,
sempre construidos a partir da realidade dos grupos e sujeitos. Ou seja, pensar esse lugar da metodo-

logia popular, e sua multiplicagdo, ndo como uma “receita’, mas tendo em vista a realidade de cada
processo.
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Isso significa que nao existe Educagdo Popular sem um objetivo politico em prol da trans-
formacéao. E por isso que ela se alicerca sobre algumas dimensées: o empoderamento
das pessoas por meio da democratizacao do conhecimento; o desenvolvimento de uma
atitude critica frente as desigualdades de classe, raca, género e diversidade sexual na
sociedade brasileira; a intencionalidade de constituicao dos sujeitos através das dimen-
soes de identidade e pertencimento, do fortalecimento da autoestima e da construcao de
um projeto de vida; e 0 apoio as agoes coletivas que fortalecam o engajamento de pessoas
e a ampliacdo de repertérios comprometidos com a justica social.

E a partir dos principios da Educacdo Popular que formulamos nossas a¢oes. Portanto,
torna-se necessario explicitar nosso objetivo politico e a transformagao que almejamos
com este processo de inventariamento com os cursinhos populares.

Dessa forma, entendemos que as a¢oes nao se realizam num vacuo, precisamos conside-
rar a realidade concreta em que elas se desenvolvem. E necessario ponderar as relacoes,
as dindmicas e a manifestacao da existéncia humana que acontecem em um espaco,
transformando-o em um espaco habitado, espaco de vida, isto &, num territério. Nesse
sentido, compreendemos que cada coletividade e cada territério possuem dindmicas e
histérias préprias, que precisavam ser valorizadas e registradas ao longo desse processo.

CONSTRUINDO NOSSO CAMINHO

Compreendemos que nossa proposta de construcdo deste mapeamento se configurou
como um caminho vivo, ou seja, foi se adaptando e sendo construida coletivamente com
os cursinhos populares participantes do projeto. Isso se deu pelo fato de compreender-
mos que cada coletividade e cada territério possuem dindmicas e histérias préprias, que
devem ser valorizadas e registradas ao longo desse processo e que os cursinhos populares
tém acimulos importantes relacionados ao registro e a sistematizacao de suas proprias
histérias e das de seus territérios.

O caminho politico-pedagoégico e metodoldgico para o processo de mapeamento foi defi-
nido a partir de trés perguntas geradoras: O que vamos fazer? Por que vamos fazer? Como
vamos fazer?



Sao perguntas simples, mas que orientaram nosso coletivo rumo a articulacao entre o
objetivo politico e a materialidade da acgao.

O que fizemos: um inventario coletivo e participativo da presenca negra em territérios
especificos da cidade de Sao Paulo, a partir da atuagdo de cursinhos populares.

Por que fizemos: a construcdo de uma educacao antirracista e de qualidade passa pela
valorizacao dos sujeitos que estdo no territério e pelo reconhecimento da atuacao, histo-
ria e acimulo dos movimentos negros. Valorizar essas presencas passa por trazer esses
conhecimentos para dentro da escola, a partir do didlogo com as juventudes, disputando
uma nocao de qualidade na educacao que implique necessariamente a construcao de uma
educacao antirracista e antissexista. Os cursinhos populares sdo organizagoes que atuam
territorialmente, dialogando com os diversos sujeitos do territorio, especialmente com as
juventudes, sobre a construcdo de uma educacao de qualidade para transformacao social.
Nesse sentido, sdo atores sociais que dialogam com nosso objetivo.

Como fizemos: o mapeamento foi realizado a partir de um processo de inventariamento
que teve como inspiracdo o documento Educacao Patrimonial: Inventarios Participativos
do IPHAN (2016)", que é um manual metodolégico para realizar processos participativos
de identificacao e valorizacao do patrimoénio cultural de um territério. Este documento traz
definicoes do que é patriménio e do que é inventariar, um passo a passo de como iniciar
esse processo e modelos de fichas de registro. A partir desta metodologia, propomos
categorias iniciais a serem investigadas e criamos documentos para a sistematizacao e
registro do processo que os cursinhos fizeram. Esse caminho foi sendo construido junto
aos cursinhos, em encontros formativos.

Para facilitar o didlogo com os cursinhos populares e baseados no manual do Iphan, cria-
mos um documento politico-pedagdgico e metodoldgico, que reuniu explicacoes sobre o
projeto, nossos pressupostos, conceitos, referéncias, documentos criados pela equipe
da Acdo Educativa, as propostas de categorias a serem inventariadas, cronograma dos
[

13. 0 documento esta disponivel na internet e pode ser acessado aqui: https://www.gov.br/iphan/pt-br/

patrimonio-cultural/educacao-patrimonial/inventarios-participativos/ManualdeAplicaolnventriosPar-
ticipativos.pdf/@@display-file/file
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encontros formativos e orientacoes gerais. Vale destacar que este nao foi um documento
fechado, mas um ponto de partida para o didlogo, em que os cursinhos populares foram
convidados a ler, questionar e propor mudancas diante dos desafios que encontravam
em suas realidades.

A partir dos encontros formativos, didlogos e orientacoes da equipe da A¢do Educativa, os
cursinhos planejaram seus mapeamentos refletindo sobre a composicao de cada equipe, a
delimitacao do seu proprio territorio e a realizacdo do inventario a partir de suas realida-
des. Nesse sentido, o mapeamento também se caracterizou como um processo autonomo
de cada cursinho, marcado por diferentes formas de realiza-lo a partir dos acimulos,
contextos e repertérios de cada cursinho.

Nesse processo, o cursinho popular Carolina de Jesus realizou discussoes com as/es/os
estudantes sobre as nocoes de “patrimdnio” e “meméria” e organizou o levantamento e
definicao dos pontos de referéncia para o inventario de forma coletiva, utilizando a meto-
dologia do World Café, na qual os diferentes grupos de estudantes tiveram a oportunidade
de identificar e discutir suas préprias referéncias do territério em relacdo a cada catego-
ria: agentes, lugares e edificacoes, celebragoes, marcos de resisténcia, objetos e formas
de expressao e saberes. Durante a atividade de levantamento de referéncias, as/es/os
educadoras/es utilizaram um mapa do territério de forma a identificar geograficamente
alocalizacao de cada referéncia.

Ja o cursinho popular Santo Dias — Rede Ubuntu optou por realizar o levantamento de
referéncias por meio de um formulario no qual as/es/os jovens pudessem inserir os pontos
que tinham como referéncia no territorio, e em complemento realizaram “saidas peda-
gbgicas” ao bairro, como forma de olhar para o territério e realizar registros fotograficos
do processo.

A pesquisa da histéria da regiao e a identificacdo de como diferentes geragoes se apropria-
ram deste territorio fizeram parte de uma estratégia para o levantamento de referéncias
usada pelo cursinho popular Transformacao, a partir do qual podemos observar a referén-
cia a espacgos de acolhimento e luta relacionados as historias da populagdo LGBTQIAPN+
e negra no centro da cidade. Além disso, o cursinho também utilizou a ferramenta do
Google Maps para insercao dos pontos e itens mapeados como forma de visualizacgio.



Dessa forma, a etapa de execucao foi efetivamente a fase de investigacao dos lugares,
objetos, celebracdes, formas de expressao, agentes e saberes. Trabalhamos com fichas de
identificacao* como forma de registro dos pontos levantados, nas quais foram identificadas
as equipes, o territério e os patrimonios inventariados, além de outros instrumentos meto-
dologicos, como um modo de organizacao do acervo construido por cada cursinho, termos
de autorizagdo de uso de imagem, fichas para documentacao de possiveis entrevistas etc.

Na etapa de sistematizagdo, construimos os produtos que registraram o mapeamento
realizado. Também discutimos coletivamente com cada cursinho como seriam construidos
os mapas de cada um dos territérios apontando os itens inventariados, quais destaques e
elementos trariamos como referéncia a cada territério e as identidades de cada cursinho.
O cursinho popular Transformacao, por exemplo, apontou a importancia de as estacoes
de metr6 ao redor do territério mapeado aparecerem no mapa, como forma de fazer refe-
réncia a mobilidade pela regido do centro da cidade a partir do transporte publico.

A partir do nosso objetivo de defesa da efetivacdo da Lei 10.639/2003 e das DCNERER e dos
nossos pressupostos construidos a partir da Educacao Popular, produzimos uma metodo-
logia que guiou nossas ac¢des. Contudo, consideramos essa metodologia aberta, vinculada
a um processo especifico, de modo que ela foi se modificando ao longo do percurso e do
didlogo com os cursinhos. Além disso, a metodologia proposta foi uma referéncia de como
fazer o mapeamento e ndo um guia rigido a ser seguido, assim cada cursinho precisou
adapta-la de acordo com seu processo e seu territorio de atuacao. Acreditamos que esse
caminho é possivel porque a Educacao Popular se faz a partir da realidade concreta e dos
saberes coletivos de cada grupo.

14. Modelo consta como anexo.
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A ABORDAGEM TERRITORIAL NA CONSTRUGAO DA METODOLOGIA

Durante a construc¢do do processo formativo e metodolégico, entendemos como funda-
mental a introducao de reflexdes em torno dos conceitos de “territério”, “patrimonio” e
“memoéria’, enquanto forma de qualificar as discussoes em relacao ao que seria mapeado
e evidenciado nos processos de mapeamento de cada cursinho. LIIEpp e b
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Nesse sentido, no que se refere ao conceito de territério, entendemos que o territério
nao é s6 uma forma, uma delimitacdo do espaco, mas que ganha sentido pelo seu uso.

Tomando como referéncia Milton Santos (1999) que afirma: " ,,|1, Hhigh, S
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0 territorio ndo é apenas o conjunto dos sistemas naturais e de sistemas de coisas super-
postas. O territério tem que ser entendido como o territério usado, ndo o territério em si. O
territdrio usado é o chao mais a identidade. A identidade é o sentimento de pertencer aquilo
que nos pertence. O territério é o fundamento do trabalho, o lugar da residéncia, das trocas
materiais e espirituais e do exercicio da vida. O territério em si ndo é uma categoria de
anélise em disciplinas histéricas, como a Geografia. E o territério usado que é uma categoria
de andlise (Santos, 1999, p. 8).

O territorio, portanto, ndo € algo estatico. Ele estd em movimento, em constante trans-
formacao. Isso porque, enquanto territoério usado, precisa ser considerado a partir do
contexto de seu uso realizado pelos grupos que ali se inserem. Ao realizar sua vida sobre
um territério, esses grupos o organizam de acordo com seu saber-fazer, que por sua
vez é criado a partir das relacoes entre os sujeitos e deles com o territério. Ou seja, os
sujeitos ndo somente estdo no mundo, mas se relacionam com o mundo (Paulo Freire,
2018). Portanto, entender o “territério usado” significa entender o territério como espaco
em disputa, isto é, significa entendé-lo a partir das intencionalidades dos grupos e dos
sujeitos que o compoem. Territério é identidade!

Olhar o territério a partir da Educacao Popular significa, para nés, compreendé-lo a partir
davivéncia, das necessidades, das relacoes e das demandas de quem vive nele, buscando
fortalecer a organizacao popular para um desenvolvimento territorial ligado a justica
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social e, assim, a transformacao da realidade. Para nés, a Educac¢do Popular é uma ferra-
menta que transforma a simples vizinhanca em solidariedade politica e, dessa forma,
contribui para a construcao de uma territorialidade que nao é sé fisica, mas afetiva e
simbolica: é a mistica, a festa, o acolhimento que “seguram” o territério quando o Estado
falta ou se contrapoem a ele.

Dessa forma, foi necessario olhar territorialmente os grupos e forcas sociais que se alinha-
vam com nosso objetivo de enfrentar as desigualdades vivenciadas por estudantes racia-
lizadas/es/os no contexto da educacao. Identificando, dialogando e referenciando esses
grupos como parte desse processo de enfrentamento coletivo.

Diante desse cendrio, reconhecemos nos cursinhos populares uma forma de organizacao
popular importante que considera os acimulos do movimento negro e o conhecimento
da memo6ria e das praticas culturais afro-brasileiras presentes nos territérios nas suas
proprias praticas formativas. Portanto, formam um grupo que possui uma atuacao terri-
torial alinhada aos nossos propésitos de defesa de uma educacdo de qualidade para a
transformacao social.

MEMORIA E PATRIMONIO: CURSINHOS POPULARES COMO AGENTES EDUCADORES

Os territorios sao espacos de vida e disputa, onde os diversos grupos materializam suas
relacoes, acumulando ali sua historia. Assim, o territério é também o lugar dos patrimo-
nios culturais. Segundo o Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN):

0 patrimonio cultural forma-se a partir de referéncias culturais que estdo muito presen-
tes na histdria de um grupo e que foram transmitidas entre varias geragdes. Ou seja, sdo
referéncias que ligam as pessoas aos seus pais, aos seus avds e aqueles que viveram
muito tempo antes delas. Sdo as referéncias que se quer transmitir as préximas geragdes.
Entre os elementos que constituem a cultura de um lugar, alguns podem ser considerados
patrimonio cultural. Sdo elementos tao importantes para o grupo que adquirem o valor de
um bem — um bem cultural — e é por meio deles que o grupo se vé e quer ser reconhecido
pelos outros (IPHAN, 2016, p. 7).



O patrimonio cultural possui um valor coletivo, pois esta relacionado a elementos que
conectam as pessoas por meio de historias, praticas ou espacos significativos para um
grupo. Ele é capaz de interligar as pessoas. Assim, na relagdo do patrimonio cultural com
o territério, a memoria coletiva é um elemento estruturante. Ela surge de um “trabalho
de memoria” feito por diversos atores sociais. Em geral, os aspectos da memoéria se cons-
tituem em um campo semantico pluralista e dindmico, em que os atores envolvidos nao
tém completo controle sobre sua construgdo. H4 um entrelacamento entre memaéria
individual e coletiva, por isso a memoéria deve ser compreendida também como um feno-
meno submetido a alteracoes constantes, construido, organizado e em constante disputa.

Sue Iamamoto (2022) apresenta trés eixos metodolédgicos possiveis de serem trabalhados
com movimentos sociais no &mbito da memoria: 1) histéria oral e narrativas; 2) comemo-
racoes e rituais; 3) lugares de memoria. O primeiro eixo se concentra na reconstrucéo da
histéria dos movimentos, muitas vezes a partir de suas préprias perspectivas, assim como
para compreender as memorias de seus atores. O segundo eixo diz respeito a memoria
trabalhada na criacao de datas comemorativas e rituais publicos, ao se transformarem
em ferramentas de perpetuacéo (e disputa) de memorias coletivas. Por fim, no terceiro
eixo se ddo as investigagoes que exploram as conexoes entre memoria e territério, como
determinados espacos geograficos-afetivos sdo, constantemente, disputados por movi-
mentos sociais a partir de outras narrativas. Aqui entra o debate acerca, por exemplo, do
lugar dos monumentos oficiais. Assim, trabalhar com os patriménios culturais materiais
e imateriais é disputar as memorias coletivas e, desse modo, o uso dos territorios.

E nesse sentido que “O Territério por Nés: Juventudes Negras e Cursinhos Populares” foi
costurado, buscando inventariarl5 patrimonios culturais materiais e imateriais afro-
-brasileiros nos territérios em que os cursinhos populares atuam. A construcao de um
inventario participativo nos permitiu, a partir da proposta de uma educacdo antirracista,
registrar e sistematizar, com base nas referéncias das proprias juventudes, as pessoas,
os elementos, as edificacdes e as narrativas que estao presentes e dao vida ao territorio.

15. De acordo com o IPHAN, o inventério consiste em pesquisar, reunir e organizar informagdes com
o objetivo de aprofundar o conhecimento sobre determinado tema. Essa pratica exige atengdo aos
espagos do cotidiano, aos “espagos de vida”, com foco na identificagdo das referéncias culturais que
compdem o patrimonio de um lugar.
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POSSIBILIDADES
DE USO DO MATERIAL

Vanessa Candida Lourenco

Em Ensinando a Transgredir: A Educagdo como Pratica da Liberdade, bell hooks®, influen-
ciada por Paulo Freire, afirma que:

0 multiculturalismo obriga os educadores a reconhecer as estreitas fronteiras que moldaram
0 modo como o conhecimento é partilhado na sala de aula. Obriga todos nds a reconhecer
nossa cumplicidade na aceitagao e perpetuacao de todos de parcialidade e preconceito. Os
alunos estao ansiosos para derrubar os obstaculos ao saber. Estdo dispostos a se render
ao maravilhamento de aprender e reaprender novas maneiras de conhecer que véo contra
a corrente (hooks, 2013, p.63)."”

16. Gloria Jean Watkins (1952-2021), mais conhecida pelo pseuddnimo bell hooks (nome em letras mi-
ndsculas que adotou em homenagem a bisavo, Bell Blair Hooks), foi uma autora, professora, tedrica
feminista, artista e ativista antirracista estadunidense. Publicou mais de trinta livros e numerosos
artigos académicos dedicados a discussao sobre raga, género e classe e as relagdes sociais opressi-
vas, com énfase em temas como arte, histdria, feminismo, educacao e midia de massas.

17. 0 multiculturalismo é um conceito que descreve a coexisténcia de diferentes grupos culturais em uma
mesma sociedade e defende o reconhecimento, o respeito e a valorizagdo da diversidade cultural.
Como perspectiva politica e social, busca promover a inclusdo e a participagao equitativa de grupos
historicamente marginalizados, sem exigir a perda de suas identidades culturais prdprias. Para bell
hooks, multiculturalismo ndo é sobre “incluir o outro”. E sobre descentralizar quem sempre esteve
no centro e reconstruir a educagao a partir das margens. Multiculturalism. UNESCO. Disponivel em:
<https://www.unesco.org/en/tags/multiculturalism>
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Isso quer dizer que ao compreendermos a diversidade na origem e nas experiéncias das/
es/dos jovens estudantes (em aspectos como raga, classe, género, territério etc.), nés,
enquanto educadoras/es, nos tornamos responsaveis por garantir que a experiéncia em
sala de aula ndo seja restrita aos saberes de um grupo dominante, o que se configura como
um obstaculo para construir uma aprendizagem significativa para todas as juventudes.

E necessario compreendermos que a derrubada desses obstaculos passa também pela
construcao e utilizacao de ferramentas, métodos e contetidos que representem essas
“novas maneiras de conhecer” e expressem o didlogo dos espagos de aprendizagem com
suas/sues/seus estudantes e territérios, aproximando o curriculo escolar das praticas
cotidianas e das pessoas que neles vivem.

Desta forma, este material foi desenvolvido com o intuito de apoiar educadoras/es e estu-
dantes de espacos de educacao popular e de comunidades escolares na construcao e no
fortalecimento de uma educacao antirracista. Para isso, incentiva a problematizacao sobre
como a lei tem sido — ou nao — aplicada nas unidades escolares, a partir da perspectiva
de estudantes e professoras/es, além de levantar possibilidades para a incorporacao dessa
agenda no cotidiano escolar. Além disso, o material possibilita discutir o que constitui uma
educacao de qualidade na perspectiva de estudantes, educadoras/es, professoras/es e da
comunidade escolar como um todo. Também busca apresentar as diferentes juventudes os
cursinhos populares como espacos de discussao critica sobre as desigualdades no acesso e
permanéncia no ensino superior vivenciadas por pessoas jovens negras, racializadas, LGBT-
QIAPN+ e periféricas.

Nesse sentido, compreendemos que este conjunto de materiais pode ser utilizado de duas
formas: como ferramenta e como método.

Como ferramenta porque oferece referéncias, apresenta recursos, tangibiliza o que esta invi-
sivel a olhos desatentos e aponta, geograficamente, onde estdo os pontos, locais, pessoas e
acontecimentos que podem ser utilizados como temas geradores de discussoes e atividades.

Ao mesmo tempo, € um método porque propoe uma maneira de olhar para o territério,
reconhecer a presenca negra em sua historia e construir conhecimento coletivamente, apre-
sentando um passo a passo de como ampliar e aprofundar este material ou construir novos.



Sugerimos esse material para abrir caminhos de didlogos dentro das salas de professoras/
es, durante momentos formativos, em planejamentos coletivos, reunioes pedagogicas e
projetos interdisciplinares ou como material de apoio a propostas de educacgdo antirra-
cista. Acreditamos que essas propostas se tornam ainda mais ricas quando diferentes
educadoras/es se propoem a construir coletivamente, permitindo que cada profissional
contribua com perguntas, ideias e conhecimentos.

Nesse sentido, sugerimos que vocé se permita e a seus pares e estudantes manusear e
explorar este material e os fanzines livremente. Seu formato foi pensado para ser utilizado
de diferentes formas. Ao abrir suas paginas, observe as primeiras impressoes que surgem.
O que chama mais atencao? Quais imagens despertam curiosidade? Por qué? Que historias
essas imagens parecem contar? Algumas dessas histérias parecem familiares? Quais sao
desconhecidas? Quais outras deveriam estar presentes? Essas perguntas podem ser feitas
individualmente ou em grupos, considerando diferentes perspectivas: a de estudantes,
educadoras/es, familias ou outros membros da comunidade escolar.

Nao se engane: o fato de haver um mapa em uma das faces do fanzine ndo o limita a ser
utilizado nas aulas de geografia!
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Uma possibilidade de aprofundamento
é escolher uma das pessoas [agentes] —
inventariadas no material e aprofundar as
informacdes sobre sua trajetoria. A partir
das referéncias iniciais, & possivel pesqui-
sar sua biografia, conhecer sua origem,
compreender sua relacao com o territé-
rio inventariado, identificar sua atuacao
e refletir sobre sua importancia para a
comunidade e para a histéria local. Mais do
que reunir dados biograficos ou de perfil, a
proposta é compreender 08 contextos gue
produziram essas trajetorias e os saberes de resisténcia na zona sulde So Paulo.
construidos por essas pessoas, bem como FolebenetFeaundes

os lugares que ocuparam em suas comu-

DONA EDITE:

Dona Edite foi uma ativista cultural,

declamadora de poesias e hoje é um simbolo ’], .
.

nidades e o reconhecimento que tiveram.

O mesmo pode ser feito com os lugares mapeados. Sempre que possi-
vel, educadoras/es e estudantes podem visitar esses espacos, obser-
vando o que permanece, o que mudou e quais histérias continuam
presentes naquele territério. Quando a visita presencial nao for possi-
vel, recursos digitais, fotografias, mapas e relatos podem cumprir esse
papel. A pesquisa sobre cada local amplia o conhecimento apresen-
tado no material e permite compreender como esses espacos foram
construidos ao longo do tempo, e quais histérias foram contadas em
torno deles. Nesse sentido, é possivel observar se ha poucas ou muitas
narrativas relacionadas a esse lugar, o que elas dizem, quais dessas
narrativas sdo mais ou menos valorizadas e por qué. Também é possi-
vel, nesse processo, complementar aquilo que ja se sabe sobre esse
local, entrevistando as pessoas que ali vivem, viveram ou circularam
e visitando os arquivos existentes.

NEON CUNHA:

Euma importante ativista antirracista, dos
direitos humanos e da comunidade LGBTQIAPN+
no Brasil. Seu ativismo contribui para a
ampliagao das lutas coletivas em torno do

reconhecimento e efetivagao dos direitos de
pessoas LGBTQIAPN+ e por mudangas no
entendimento sobre as politicas de género.

Foto: Jodo Bertholini



As categorias utilizadas no inventario também
podem orientar diferentes caminhos de
leitura. Ao escolher um marco de resisténcia,
por exemplo, é possivel investigar quais acon-
tecimentos deram origem aquele marco, quais
grupos sociais participaram de sua construcao,
quais lutas aconteceram ali e por que aquele

Mobilizagdo comunitaria histdrica realizada

acontecimento permanece significativo. (0] anualmente no dia 2 de novembro no Jardim
. . Angela e Jardim Sdo Luis. Simboliza o
mesmo exerciclo pOde ser realizado com as enfrentamento histérico da violéncia e do

racismo no territorio.

demais categorias, sempre buscando compre-

. . . L Fotos: Diego Ramalho
ender seus significados histéricos e sociais.’®

As imagens presentes no material constituem outra possibilidade de trabalho. Antes
mesmo de apresentar informacdes complementares, o grupo pode observar atentamente

cada fotografia e responder a perguntas como: O que estd acontecendo nesta cena? Quem

sao as pessoas retratadas? O que elas estao fazendo? Que histérias essa imagem parece

nos contar? Depois desse momento inicial, a pesquisa pode ampliar ou até transformar 45
as primeiras interpretacoes, mostrando que toda imagem carrega contextos que nem
sempre aparecem a primeira vista.

E importante lembrar que este material ndo pretende esgotar
os temas que apresenta. As informacgoes aqui reunidas funcio-
nam como uma porta de entrada para novas pesquisas. A partir
delas, estudantes podem consultar livros, documentos, foto-
grafias, entrevistas, acervos digitais e relatos orais, ampliando
o conhecimento sobre pessoas, lugares e acontecimentos.
Também é possivel dialogar com moradoras/es, liderancas
comunitarias e pessoas que vivenciaram parte dessas historias,
valorizando a meméria coletiva como fonte de conhecimento.

18. Significados histéricos e sociais sdo os valores, sentidos e interpre-
tagdes que um grupo atribui a fatos, objetos ou ideias com base no
seu tempo e na cultura desse grupo. Eles podem mudar conforme a
época e a sociedade, mostrando que a realidade ndo tem um sentido
Gnico e fixo.
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Outra caracteristica deste material é sua possibilidade de uso em diferentes areas do
conhecimento. Na Histéria e na Sociologia, ele pode apoiar discussoes sobre memoria,
identidade, movimentos sociais, relacoes raciais e didspora. Na Geografia, permite anali-
sar transformacoes dos territorios, deslocamentos populacionais e formas de ocupacao
do espaco. Em Linguagens e Artes, possibilita leituras de imagens, producao artistica,
escrita, fotografia e criacao de narrativas. Na Matematica e nas Ciéncias da Natureza,
pode servir como ponto de partida para a andlise de dados, graficos, indicadores sociais,
transformacoes urbanas e pesquisas sobre a realidade dos territérios.

Asrodas de conversa também podem ocupar um lugar importante nesse processo. Depois
daleitura, da pesquisa ou de atividades de campo, estudantes podem compartilhar desco-
bertas, trocar interpretagoes e relacionar o conteiddo do material as proprias vivéncias.
Mais do que avaliar o que aprenderam, esses encontros ajudam a construir novos sentidos
para os temas abordados e fortalecem o didlogo entre escola e comunidade.

Por fim, este material também convida a criacao de novos inventarios participativos. Os
pontos aqui apresentados ndo encerram as histérias de um territério. Ao contrario, podem
inspirar novos mapeamentos produzidos por estudantes, educadoras/es e comunidades.
E possivel identificar agentes, lugares, manifestacdes culturais, memoérias, marcos de
resisténcia e acontecimentos com referenciais afro-brasileiros que ainda ndo aparecem
neste material, mas fazem parte da histéria local.

Vale sempre ressaltar que a construcao destes fanzines e desta publicacao aconteceu a
partir do esforco de estudantes e educadoras/es, que atuaram ativamente como produ-
toras/es desse conhecimento.

Assim, o inventario deixa de ser um registro concluido e passa a funcionar como uma
ferramenta viva, aberta a participacao coletiva. Cada novo olhar, cada pesquisa realizada
e cada histéria incorporada amplia o conhecimento produzido e fortalece a construcao
de uma educacao comprometida com o reconhecimento das memorias dos territorios e
com avalorizacao das diferentes formas de produzir conhecimento. A partir do reconhe-
cimento da diversidade e da diferenca como valores fundamentais, poderemos considerar
a multiplicidade e a pluralidade de vozes na construcao dos processos educativos, garan-
tindo, assim, a inclusao, permanéncia e valorizacdo dos referenciais, saberes e praticas
das populacdes negras e indigenas, das pessoas LGBTQIAPN+, das populacdes migrantes
e de outros grupos nas diferentes areas do conhecimento.
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0 CURSINHO POPULAR CAROLINA
DE JESUS E A PRESENGA NEGRA NO
CAPAO REDONDO E JARDIM SAO LUIS

Cursinho Popular Carolina de Jesus

Foina luta pela democratizacao da universidade que nascemos, em 2010. Sempre do lado
sul do mapa, nossa casa é a periferia do Capdo Redondo e do Jardim S&o Luis, onde fizemos
morada e criamos raizes em escolas publicas cedidas. Existimos porque resistir é uma
necessidade na vida das pessoas pobres e periféricas.

Nascemos de uma contradicdo concreta da vida das pessoas do territorio: a demanda
pelo acesso ao ensino superior atravessada por uma enorme desigualdade na educa-
¢ao, contradicdo que é expressao da desigualdade social presente no territorio. Nesse
sentido, o surgimento do cursinho é uma expressao da luta das organizacoes populares
pela transformacao dessa realidade.

Nosso territorio de atuacao é formado por um processo de periferizacao que tem como
elemento principal a migragao, sobretudo de pessoas vindas do Nordeste para Sao Paulo,
em busca de melhores condic¢oes de vida. Esta € uma populacdo que, ao chegar a cidade,
precisa se instalar e se reinventar nas bordas da metrépole. No territério se vé a mate-
rializacao de politicas de precariedade que se traduzem em um processo de abandono
assistido por parte do Estado. Contudo, também se nota um espago dindmico, de muita
troca, rico culturalmente e de muitas lutas populares.

O que queremos afirmar é que este é um territério em disputa, que ndo pode ser resumido
avioléncia. Eum lugar de vida, onde as pessoas realizam sua cultura, suas tradi¢des, onde
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reinventam o espaco através de redes que se organizam em busca de transformacao social.
E também um territério marcado pela luta e pela cultura popular. Territério de Santo Dias
e de tantos outros que lutaram e lutam pela mudanca social, territério das juventudes
mobilizadas e politizadas nos saraus e slams, territério de manifestacoes culturais como
blocos de carnaval e bailes funk.

Entendemos que todas essas manifestacgoes e lutas citadas vao na contramao das politicas
de precariedade e transformam o territério num espaco de manifestacao e reinvencao
cultural, onde pulsa vida. O cursinho emerge da histéria desse territério e nasce desse
movimento de reinvencao. As pessoas do territério sempre precisaram se organizar e
lutar por transformacao e, desse modo, entendemos que o cursinho é uma expressao
dessa luta que a comunidade local sempre precisou travar.

NARRATIVAS E REFLEXOES SOBRE A PRESENCA NEGRA

A formacao do nosso territério € marcada pela presenca, luta e resisténcia negra e indi-
gena. As politicas de precariedade, que levam aos processos de migracao e periferizacao,
tém raizes na colonizacao, que impoe um processo de desterritorializacao caracterizado
pela racializagdo, expropriacao e expulsao de diversos povos de seus territorios. Contudo,
esses povos expropriados reproduzem seus modos de vida, de sociabilidade e sua cultura
nos espacos onde chegam, produzindo uma outra territorializacdo e, com isso, um outro
territério. Assim, a colonialidade impde um padrao de poder que se hegemonizou, mas
que encontra resisténcias nesses grupos que reproduzem suas culturas e reinventam suas
relacoes e seus territorios no sentido contrario ao imposto pela colonizacao, reinventando
o territério num sentido contra-hegemoénico.

Quando olhamos para o nosso territério na zona sul da cidade de Sao Paulo, vemos que
as populacoes negra e indigena sao majoritariamente atravessadas pelas politicas de

19. 0 que queremos destacar ao utilizar o termo “territorializagao” € o processo de conformagdo de um
territdrio, isto é, de sua construgéo e transformagéo pelo uso. Como afirma Milton Santos, o territério,
mais do que a delimitagdo de uma area, s6 ganha sentido pelo seu uso, pela vida que pulsa e 0 anima.
Em outras palavras, o territério ndo é algo estanque, € processo, € vivo, se transforma.




precariedade e pela periferizacdo. Porém, vemos também que,
ao se instalarem ali, reproduzem suas culturas, seus modos de
ser e suas proprias relacoes, ddo vida ao territério, o animam, se
territorializam, ou seja, produzem um modo de estar no territorio,
isto é, uma territorialidade®.

O inventario da presenca negra que fizemos mostrou esse
processo de reterritorializacao que descrevemos. O que se eviden-
ciou foi um territério multiplo, heterogéneo e em movimento.
Inventariar os patrimoénios do nosso territério jogou luz sobre os
saraus — lugares frequentados sobretudo pela juventude negra
e indigena como espacos de expressao politica e cultural —, aos
blocos de carnaval — com destaque para os blocos Afro E Di Santo
e Bloco do Beco, que recuperam instrumentos e celebracgoes de
origem nas culturas negras e indigenas — e outras manifestacoes
como os bailes funk, cursinhos populares e atores que sao consi-
derados patrimonios culturais por serem importantes na vivéncia
cultural e politica desse territorio.

Desse modo, o inventario dos patriménios culturais materiais e
imateriais realizado por estudantes do Cursinho Popular Carolina
de Jesus evidenciou como a populacdo negra e indigena tem um
papel fundamental na construgdo do nosso territério, reprodu-
zindo suas culturas, mas também reinventando-as.

20. Geralmente, a territorialidade é entendida como relagdes de poder po-
litico presentes no territorio. Contudo, para nos, territorialidade extra-
pola esse sentido. Afirmamos, como Marco Aurélio Saquet, que terri-
torialidade significa identidade, pertencimento e cotidianidade em sua
complexidade.
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ECOS DO TERRITORIO: A POPULAGAO NEGRA COMO PROTAGONISTA DA
TERRITORIALIZRGAO NAS PERIFERIAS DA ZONA SUL

Quando nos deparamos com o desafio de mapear a presenca negra e indigena por meio
dos patrimonios culturais imateriais e materiais, ficamos um pouco assustados com o
tamanho da tarefa. Contudo, ao iniciar o planejamento e ao realiza-lo junto com estudan-
tes e educadoras/es, essa tarefa se mostrou mais facil do que imaginamos, embora nao
menos trabalhosa. Isso porque percebemos que esses patrimonios culturais, expressoes
das culturas negras e indigenas, faziam parte do nosso cotidiano e da nossa vida. Nés
percebemos que nossa territorializacdo e nossa territorialidade eram atravessadas por
esses patrimonios.

Essa constatacdo nos levou a reflexdo sobre o motivo de ndo enxergarmos essas inter-
seccOes da presenca negra e indigena no nosso dia a dia. Dialogando sobre o processo,
entendemos que as populagoes negra e indigena passam por uma invisibilizacao e um
apagamento que tém raiz na colonialidade do poder e do saber. As histérias geralmente
valorizadas sdo as “grandes narrativas’?, que escondem a contribuicdo da populacao
negra e indigena e suas culturas na construcao dos territorios.

Grandes narrativas que nao contam histérias como as de Jéssica Campos e Tawane
Teodoro — poetas do territério —, nem a histoéria da Jup do Bairro ou do Sérgio Vaz. Nao
levam em consideracdo a importancia da Associacao Povo em Acao, do Bloco Afro é Di
Santo, dos terreiros e dos tambores para a construcdo da cultura e do territoério. Nao levam

21. As memorias e as narrativas nao sao um resultado imediato de uma experiéncia, nem sao construidas
sem mediagdes. Elas sdo construidas em um processo que envolve diversos atores, 0s quais ndao tém
total controle sobre essa construgdo. O processo de produ¢do da memoria e das narrativas implica
disputas e contrassensos. Nesse sentido, ao considerar a formagédo socioespacial brasileira, ndo
se pode ignorar a colonizagao do poder, que ja exploramos no texto, e seus efeitos na produgédo de
memo©rias e narrativas. Ao utilizar o termo “grandes narrativas”, estamos querendo nomear as narra-
tivas e memorias construidas pela colonialidade e que se hegemonizaram e, para isso, inviabilizam e
desvalorizam processos e historias dos grupos subalternizados. Nao estamos querendo dizer que as
“grandes narrativas” necessariamente sao mentiras ou inverdades; o que queremos afirmar é que elas
sdo apenas uma narrativa e uma memoria e que existem outras que sdo invisibilizadas justamente
por se oporem a narrativa hegemonica e por serem produzidas por atores ndo hegemonicos.



em conta o modo singular que as pessoas das peri-
ferias estabelecem suas relagoes e vivem suas vidas.

Nesse sentido, o inventario de patrimdnios culturais
nos permite acessar e produzir narrativas contra-
-hegemonicas, valorizando a cultura popular e
denunciando o apagamento e as politicas de preca-
riedade presentes em nosso territorio. Portanto,
acreditamos que o inventariamento é uma ferra-
menta para colocar em pratica uma educacao antir-
racista e decolonial que nos posicione enquanto
sujeitos da nossa histéria e do nosso territério.
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 LUGARES E EDIFICAGOES

1. PARQUE SANTO DIAS “PARQUE DA MATA"

(Populagdo Negra)

O Parque Santo Dias, também conhecido como “Mata’, € um parque municipal localizado
na zona Sul de Sao Paulo, no distrito do Capao Redondo. Referéncia de lazer e esporte,
o local tem 134.000 m? de Mata Atlantica preservada. O Parque, cujo nome homenageia
Santo Dias, operario negro do Capao Redondo morto em 1979, abriga eventos e recebe
visitantes para diversos fins, gerando possibilidades de lazer e esporte para a juventude
negra e periférica da regiao.

A area hoje ocupada pelo Parque Santo Dias localiza-se em uma regido de antigos ntcleos
de habitacdo indigena, que abrangiam as areas dos atuais municipios de Sao Paulo, Embu
das Artes e Itapecerica da Serra.

Apbs séculos de ocupacao e catequizacao pela Igreja Catélica, a Igreja Adventista, no inicio
do século XX, adquiriu extensas porcoes de terra na regido, fundando, em 1915, o Semi-
nario Adventista, hoje Universidade Adventista de Sdo Paulo (UNASP). Em 1990, durante
a gestao de Luiza Erundina na prefeitura de Sao Paulo, parte do terreno da UNASP foi
desapropriada para a construgao de conjuntos habitacionais, respondendo a pressao da
comunidade local. Além da construcdao da COHAB Adventista, a entdo criada Associacao de
Moradores pressionou o poder publico para a criacao de um Parque Ecolégico na regiao,
o que foi concretizado em 1992, com a inauguracao do Parque Santo Dias.

Hoje a histéria do Parque Santo Dias possui duas narrativas: por parte do poder publico,
ha um esforco para a construcao da ideia de que esse espaco é uma concessao municipal
para a comunidade, uma espécie de favor concedido ao bairro, e que deveria, portanto,
ser grato. Nesse sentido, ha inclusive impulsos do poder municipal para que a comuni-
dade aceite o projeto de privatizacdo do parque. Por outro lado, a comunidade vé a “Mata”
como uma conquista popular, fruto de uma luta histérica por espacos de lazer. Por essa



razao, exige do poder publico a manutencao do parque, responsavel ainda pela geracao
de empregos no territorio. Exemplo desse embate de visoes foi a noticia, em setembro
de 2025, de que o parque ficaria fechado por tempo indeterminado para a realizacdo de
obras. Apds a noticia, houve intensa reacao da comunidade e a prefeitura voltou atras na
decisao, mantendo o parque aberto.

Significados

Hoje, mais do que um centro de lazer e esporte, o parque é visto como uma conquista da
comunidade, resultado de uma luta conjunta que conquistou moradia e espaco de lazer,
direitos indissociaveis. Para moradoras e moradores do bairro, o parque representa um
centro de convivéncia que possibilita, entre outras coisas, a pratica de esportes, as cami-
nhadas diarias e os passeios familiares de fins de semana.

Além do parque em si, seu proprio nome é de grande significacdo para a comunidade.
Santo Dias, que da nome ao local, foi um operario negro do Capao Redondo que lutou
contra a ditadura civil-militar brasileira e foi morto pela policia militar de Sdo Paulo em
1979 enquanto participava de um piquete de greve no bairro da Capela do Socorro. Dias,
portanto, foi vitima ndo apenas da ditadura brasileira, mas também de uma violéncia de
Estado que historicamente atinge jovens e trabalhadores negros da regido. Assim, exaltar
o legado desse operario é uma forma de recordar nao s6 a sua pessoa, mas também a sua
luta pela democracia, por melhores condicoes de trabalho e por igualdade racial.

O Parque Santo Dias hoje recebe diversos eventos e atividades. Com frequéncia regular,
ocorrem aulas de lutas, como capoeira e jiu-jitsu e, eventualmente, eventos de reggae. O
parque abriga também projetos, como o Projeto Vida Corrida, ONG criada em 1999 para
incentivar a pratica de esportes como ferramenta de transformacao social e que realiza
suas atividades no espaco da Mata.

Embora o parque leve o nome de Santo Dias, é comum que frequentadoras/es nao saibam
quem foi esse personagem do Capao Redondo. Por essa razao, seria importante criar algum
simbolo permanente no parque que o associe a figura de Dias, além de se realizarem ativi-
dades com estudantes e frequentadoras/es sobre o legado desse importante operario negro.
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2. BERIMBAU

(Populagdo Negra)

O berimbau é um instrumento musical de origem africana presente no Brasil e usado em
rodas de capoeira. Esta inserido em um territério que retine uma grande concentracdo
de escolas e mestres de capoeira, especialmente no Capao Redondo e no Jardim Sao Luis.

Ele esta presente em diversos paises da Africa, sendo encontrado com maior frequéncia
em Angola. E um instrumento composto essencialmente por um arco de madeira e um
arame. Existem algumas varia¢des encontradas no Brasil: berimbau de metal, o berimbau
de boca, o berimbau de bacia e o berimbau de barriga, sendo o Gltimo o mais comum.

O berimbau de barriga, associado as rodas de capoeira,
utiliza alguns componentes para produzir seu som:
baqueta, dobrao e caxixi. 2

22. Baqueta é uma vareta de bambu ou madeira, com cerca de 5
mm de didmetro e 20 cm de comprimento, podendo variar. E
ela quem bate no arame e é responsdvel pela agdo que inicia
a emissao sonora. 0 dobrao é um circulo de metal usado para
controlar a emissao sonora quando encostado na corda. Anti-
gamente, eram utilizadas moedas para fazer essa fungdo. O
caxixi € um cestinho artesanal que, quando preenchido com
sementes, funciona como um chocalho, complementando a
sonoridade do instrumento.




Significados

O berimbau é a principal representacao da capoeira como manifestacao cultural no imagi-
nario da populacao. Ele dita o ritmo do jogo da capoeira junto aos tambores e ao canto.
O objeto esta essencialmente relacionado as rodas de capoeira realizadas no territério,
seja em atividades escolares, seja em apresentacoes de capoeiristas locais em diferentes
eventos e celebracoes. E utilizado, portanto, por integrantes desses grupos, que costumam
praticar capoeira. Sua confecgdo muitas vezes é realizada pelos proprios capoeiristas,
que dominam a técnica.

Nesse sentido, se faz necessaria a busca pela preservacao e fomento de atividades cultu-
rais que valorizem a cultura afro-brasileira, como a capoeira.
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3. PANELAFRO

(Populagdo Negra)

O Panelafro é uma manifestacdo popular de cultura afro-brasileira que oferece atividades
de musica, dancga e culinaria. Toda tltima sexta-feira do més, o movimento promove um
encontro, de entrada gratuita, na Casa de Cultura do M'Boi Mirim, no bairro do Pirapo-
rinha, com atividades como ciranda, roda de samba, sarau, maracatu, capoeira, forré e
rap. No campo culinario, sempre é servido, gratuitamente, um prato tipico da cozinha
afro-brasileira, disponivel a todas/os as/os frequentadoras/es.

O Panelafro foi criado pelo coletivo Espirito de Zumbi, que promove manifestagoes cultu-
rais afro-brasileiras por meio da musica, do teatro, da danca e da poesia. O coletivo realiza
o Panelafro desde a década de 1990, com local fixo na Casa de Cultura do M'Boi Mirim,
embora frequentemente desenvolva atividades em outros espacos culturais da regiao.

Significados

O Panelafro representa um espaco de celebracao, resisténcia e valorizacao da cultura
afro-brasileira na regido do Capao Redondo e do M'Boi Mirim. Ao reunir expressoes artis-
ticas como o samba, o maracatu, o rap, a capoeira e o forrd, o evento reafirma a forca das
tradi¢cdes negras e cria um ambiente de convivéncia marcado pela alegria, pela meméria
e pelaidentidade coletiva. Mais do que um encontro cultural, o Panelafro atua como um
ponto de convergéncia de saberes, linguagens e historias, fortalecendo os lacos entre as/
os moradoras/es e as/os artistas locais.

Para a comunidade, o evento cumpre uma funcao social e simbélica fundamental: demo-
cratiza o acesso a arte e a cultura ao oferecer gratuitamente atividades culturais e alimen-
tacao tipica afro-brasileira e promove a inclusao e o pertencimento em um territorio
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periférico. O Panelafro transforma a Casa de Cultura do M'Boi Mirim em um espaco de
encontro, aprendizado e resisténcia, onde a herancga africana é vivida cotidianamente
como fonte de orgulho e de construcao coletiva de identidade.

Muitas das expressoes apresentadas sao desenvolvidas em cursos e oficinas abertos e gratui-
tos realizados pelo coletivo, como os de percussao, capoeira e dancas afro, além dos proprios
ensaios do Panelafro, que sdo abertos. Ha, ainda, um forte incentivo para que o publico
participe ativamente, dancando, cantando, declamando e compartilhando experiéncias.

A continuidade do Panelafro como referéncia cultural depende do reconhecimento de
sua importancia para a preservacao e valorizacao da cultura afro-brasileira na regido do
Capao Redondo e do M'Boi Mirim. A permanéncia do coletivo Espirito de Zumbi, o enga-
jamento comunitario e o apoio institucional, considerando que o evento ocorre em uma
Casa de Cultura municipal, sdo fatores essenciais para garantir a realizacdo dos encontros.

Por outro lado, o enfraquecimento das politicas culturais voltadas as periferias e a desva-
lorizacgdo institucional das expressoes afro-brasileiras representam riscos para a conti-
nuidade do Panelafro. Para evitar seu enfraquecimento, é necessario buscar recursos
publicos da area de formacao cultural, além de manter as iniciativas de difusao das prati-
cas formativas por meio das oficinas para que novas/os participantes se engajem. Dessa
forma, o Panelafro podera seguir como um espaco de resisténcia, memoria e celebracao
da identidade afro-brasileira, mantendo viva a tradicdo que o originou.

4. SARAU DA COOPERIFA

(Populagdo Negra e Indigena)

O Sarau da Cooperifa (Cooperativa Cultural da Periferia) ¢ um movimento semanal de
poesia, musica e cultura que acontece no bar do Zé Batiddo (Rua Bartolomeu dos Santos,
797, Chacara Santana). Com foco em dar voz a producao cultural periférica, ampliar o
contato com a literatura e fortalecer a autoestima de pessoas periféricas, o sarau busca
descer a poesia do pedestal. A Cooperifa integra e articula um circuito de saraus peri-
féricos que florescem nas periferias de Sdo Paulo, sendo o sarau mais importante do



territério, responsavel pela criagao e articulagdo de coletivos, pelo lancamento de livros
e pela construcao de parcerias.

Criado em 2001, é referéncia nacional em arte e resisténcia periférica, conhecido por
seu lema: “Povo lindo, povo inteligente”, que resume o espirito coletivo e de valorizacao
da periferia que o movimento representa. O sarau foi idealizado pelo poeta Sérgio Vaz e
outros artistas da periferia, com o objetivo de criar um espaco democratico de expressao
artistica para quem vive nas margens da cidade. A primeira edicdo ocorreu em Taboao da
Serra, mas logo o sarau se fixou no Bar do Zé Batidao, no Jardim Guaruja, zona sul de Sao
Paulo, onde aconteceu até meados de 2024, quando entrou em pausa.

Nos primeiros anos, o sarau era pequeno, reunindo poetas locais e moradoras/es do bairro.
Com o tempo, tornou-se um simbolo da resisténcia cultural periférica, atraindo artistas,
educadoras/es e jovens de diversas regioes.

Em 2007, o documentario Sarau da Cooperifa - Povo lindo, povo inteligente?® deu visibi-
lidade nacional ao movimento, mostrando sua importancia para a literatura marginal e
para a valorizacdo da identidade.

Em agosto de 2019 houve uma edi¢do especial na Biblioteca Mario de Andrade, que desta-
cou o compromisso do sarau em criar uma vivéncia capaz de dialogar diretamente com
politicas sociais, abordando a exclusao social e outros temas.

Em novembro de 2023, na Casa de Cultura do M'boi Mirim, aconteceu a 142 Mostra Cultural
da Cooperifa, com a presenca da escritora Conceicao Evaristo e do rapper Emicida, além
do show de encerramento de Edi Rock e convidadas/os. Em marco de 2024, Rose Dorea,
a musa da Cooperifa, faleceu, marcando um momento de luto para o coletivo. Ainda em
marc¢o do mesmo ano, a Cooperifa decidiu dar uma pausa e segue assim até o momento
de redacgao deste material.

23. 0 documentario pode ser assistido em: https://www.youtube.com/watch?v=wwly5pyoqOM
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Significados

O movimento tem inimeros papéis, desde celebrar a arte, a poesia e o conhecimento até
promover a reconexao com a autoestima e com a confianca de estar num lugar seguro para
recitar. E também um palco democratico onde podemos efetuar lancamentos de livros e agen-
das do territério, fortalecer articulacoes de uma rede afetiva e solidaria e transformar o bar
em um ambiente seguro para a quebrada, onde cada pessoa pode compartilhar o que quiser.
E também espaco de formagéo de novas/es/os leitoras/es e celebracao de vida e consciéncia.

Tradicionalmente, o evento comeca com uma abertura feita por Sérgio Vaz, que da as boas-
-vindas ao publico e repete o lema coletivo: “Povo lindo, povo inteligente!”, que ja virou tradicao.
Depois disso, o microfone fica aberto para quem quiser falar: tem poesia, musica, desabafo,
reflexdo, cada um traz um pouco de si e da sua vivéncia. No fim, geralmente rola uma musica
ou alguma homenagem, e o clima é sempre de respeito e unido, com risadas e momentos
sérios. Um dos auges é quando Dona Edite toma a frente no mic e recita uma poesia.

Quem esta por tras da organizacao é o proprio Sérgio Vaz, junto com a Rose Dorea, que
infelizmente nos deixou, e uma galera que ajuda na correria do som, das inscrigoes e do
espaco. Porém, o sarau é da comunidade, entdo todo mundo participa de alguma forma.
Poetas, estudantes, artistas e moradoras/es se misturam e fazem o evento acontecer.

O Bar do Zé Batidao virou um ponto cultural conhecido, um simbolo da resisténcia e da
arte da periferia. Além disso, o sarau faz parte de um movimento maior, junto com proje-
tos como o Cinema na Laje, Chuva de Livros e Poesia no Ar, que continuam levando arte
e consciéncia para as ruas da zona sul.

Para continuar firme, é essencial que o sarau siga com o mesmo espirito de resisténcia e
unido que o fez crescer: o microfone aberto, o respeito, a valorizacao das histoérias locais
e 0 acesso livre para todo mundo que quiser participar.

Uma medida poderosa seria buscar o reconhecimento do Sarau da Cooperifa como patri-
monio cultural imaterial por meio de uma parceria com o IPHAN (Instituto do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional) e também com 6rgdos municipais e estaduais de cultura,
como a Secretaria Municipal de Cultura de Sao Paulo e o Conselho de Preservacao do
Patriménio Cultural (CONPRESP).

67




3 CELEBRAGOES

5. BATALHA DE RIMA DO CAPAO REDONDO / BRTALHA DA LILAS

(Populagdo Negra)

A Batalha da Lilas é uma batalha de rima que acontece na entrada do metrd Capéao
Redondo aos domingos, a partir das 18 horas. Mesmo recebendo comentarios positivos e
adesao da comunidade do entorno, a batalha sofre certa repressao, seja do equipamento
de seguranca privada do metro, seja da Policia Militar.

A Batalha teve inicio em 2023. Os fundadores destacam que a motivacao inicial era a de
tornar o lado sul do mapa mais visivel e ganhar destaque na cena do rap de uma maneira
inovadora.

As pessoas que organizam a batalha destacam como um momento importante a atividade
de fim de ano no Capao Redondo, que reuniu 400 pessoas, mesmo apds um processo de
reestruturacao da batalha e de suas/seus organizadoras/es.

Significados

A relacdo com as batalhas e sua funcao é e sempre foi colaborativa. A batalha de rima
contribui para a valorizacdo da autoestima e da voz da juventude negra e periférica com
um ambiente interativo, em que o apoio da plateia decide a pessoa vencedora, sendo algo
extremamente relevante para o aumento da transparéncia e da participacao popular nos
processos decisorios.

Participar de uma batalha de rima é estar em um lugar onde todas/os desempenham
funcoes sociais, seja como batalhadoras/es que estdo se expondo e fazendo rimas de
improviso sobre suas vivéncias ou sobre a outra pessoa, trazendo ali ndo um olhar para
despreza-la, mas identificando na outra o que pode ser usado para engajar a plateia por



meio de algo engracado, ou que gere identificacdo; seja como plateia, que deve estar atenta
as rimas e ter suas decisoes apoiadas por uma maioria que tem valores e referéncias
parecidas e que busca na pessoa vencedora uma identificacdo que pode ser alterada de
uma semana para outra. Como plateia ou como batalhadora/or, temos funcdes de lazer,
entretenimento, criacdo de referéncias e dimensoées de sonhos coletivos, ao rir, ao usar
uma referéncia ou mesmo um embate de filosofia ou da desmobilizacdo e da descons-
trucdo da outra parte que também busca a aprovacao popular. E, assim, o contraponto a
individualizagdo neoliberal e burguesa.

As pessoas participantes sdo selecionadas por meio de sorteio para ver quem ira rimar na
batalha. E possivel se inscrever chegando no horario determinado ou participando de sele-
tivas em outras batalhas. Além disso, as vagas confirmadas sdo determinadas pelo desem-
penho e ranking dos MCs, com 25% das vagas obrigatoriamente destinadas as mulheres.

Tanto as/os participantes quanto a plateia sdo majoritariamente pessoas negras que
habitam os arredores e usam o metro no seu deslocamento para o trabalho ou para
outras atividades.
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6. VALO DAS BATALHAS

(Populagdo Negra)

O Valo das Batalhas é um movimento cultural e evento dedicado a cultura hip-hop surgido
em 2018 no Valo Velho, com foco em batalhas de rima (freestyle rap) e com a realizacéo
de pocket shows. E um espaco para artistas independentes da periferia que se expressam
através de rimas auténticas e competitivas, promovendo a esséncia da cultura de rua. Hoje
€ um dos eventos mais respeitados na regido, atraindo um publico fiel e consolidando-se
como plataforma social para empoderamento comunitario, com edicoes regulares que
misturam arte, competicao e reflexao sobre a vida na periferia.

Localizado na Praca Feitico da Vila, na rua de mesmo nome, préximo ao CEU (Centro
Educacional Unificado) Feitico da Vila, o evento consolidou sua identidade como “perifé-
rico e resiliente” durante a pandemia de 2020, especialmente com a realizacdo da primeira
live on-line, em meados daquele ano, que atraiu a atencao de rappers nacionais. Na edicao
especial de aniversario, em 2023, houve a celebracao dos 5 anos com uma mega batalha
no Capao Redondo, reunindo ex-vencedores e convidados famosos. A batalha viralizou
no YouTube e reforcou o impacto cultural do evento. Recentemente, tem participado de
festivais e do circuito das batalhas.

Significados

Para as comunidades do entorno do Valo, em areas marcadas por desigualdades sociais e
falta de oportunidades, as batalhas de rima servem como uma forma de “grito da periferia”,
permitindo que moradoras/es expressem frustracoes, historias pessoais e criticas sociais
por meio do legado do hip-hop. Para a comunidade, significa uma conexao geracional: as/
os jovens veem o Valo como heranca cultural, enquanto as/os veteranas/os o enxergam
como evolucao, fortalecendo lagos comunitarios e combatendo o estereétipo negativo
da periferia como “sem futuro”.

Sempre as quartas-feiras, o evento tem a funcao de devolver o animo para o combate do
resto da semana e, assim, recarregar as energias.



2 AGENTES

7.JUP DO BAIRRO
(JUP LOURENGO DA MATA PIRES)

(Populagdo Negra)

Jup do Bairro é uma cantora, compositora, apre-
sentadora e atriz negra do Valo Velho, bairro
do distrito de Capao Redondo. Nascida em
1993, iniciou sua carreira em 2007 e ja traba-
lhou como segunda voz de Linn da Quebrada.
Participou dos documentarios Bixa Travesty
e Abrindo o Armdrio, ambos sobre a tematica
LGBTQIAPN+, e apresentou também, junto com
Linn da Quebrada, o programa TransMissao, no
Canal Brasil, cuja terceira temporada esta em
processo de producdo. Langou Corpo sem juizo,
seu primeiro album solo, em 2020, pelo qual foi
eleita revelacao do ano nos prémios Multishow
e APCA (Associacéo Paulista de Criticos de
Arte). Em 2024, lancou seu segundo album,
in.corpo.racdo.

Significados

Como seu nome diz, Jup é do bairro. Apesar
das dificuldades de viver em regides periféri-
cas, sobretudo sendo uma mulher negra LGBT-
QIAPN+, Jup do Bairro permanece morando no
Valo Velho. A artista, que se intitula bairrista,
enxerga suavida e atuacdo no bairro como uma
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missao, uma forma de construir e trazer cultura para o Capao Redondo. Por meio de suas
obras, ela aborda assuntos relacionados ao corpo, pensando nele como um constructo
afetado por marcadores sociais. Sua presenca e atuacao transformam o territério na
medida em que mostra que os corpos negros e LGBTQIAPN+ estdo presentes e sao agen-
tes na periferia, produzindo e difundindo cultura. Assim, Jup se coloca no Capao Redondo
como referéncia da cultura e da luta interseccional negra e LGBTQIAPN+.

Jup do Bairro é uma artista em plena atividade. Muitas de suas obras ainda estdo por fazer.
A forma de valorizar sua figura e atuacao é por meio do reconhecimento e do comparti-
lhamento de seu trabalho.

8. MANO BROWN (PEDRO PAULO SOARES PEREIRA)

(Populagdo Negra)

Pedro Paulo Soares Pereira, mais conhecido como Mano Brown, é um rapper da zona
sul de Sao Paulo. Nascido em 1970, o filho da dona Ana, mae solo, cresceu na regiao do
Capao Redondo e se destacou nos anos 1990 como integrante do grupo Racionais MC'’s. O
primeiro album, Holocausto Urbano, de 1990, fez do grupo referéncia no rap paulista, mas
foi Sobrevivendo no Inferno, de 1997, que colocou os Racionais e o préprio Mano Brown
como marcos periféricos nacionais. Nas letras do grupo, compostas ou interpretadas
por Mano Brown, é apresentado o dia a dia da periferia paulistana, a partir da vivéncia de
Brown e de seus parceiros no Capao Redondo. A violéncia policial, a inseguranca urbana
e, principalmente, o racismo institucionalizado sdo temas comuns das cancdes do grupo.
A partir dos Racionais, Mano Brown se tornou um simbolo das lutas periféricas e antirra-
cistas: da sua marcante entrevista para o programa Roda Viva, em 2007, ao podcast Mano a
Mano, que apresenta atualmente, suas opinides sdao ouvidas e respeitadas nacionalmente.

Esse impacto nacional, contudo, nasceu no Capao Redondo e continua vivo na regiao.
Dificilmente se caminha pelo bairro sem passar por alguém ouvindo em suas casas ou
carros as letras dos Racionais, assim como dificilmente se sai do bairro sem ver alguém
vestindo roupas da Fundao, marca associada ao rapper, que surgiu na rua onde ele comp0s
muitas de suas letras.



Significados

A figura de Mano Brown, assim como as letras dos Racionais MC'’s, foi fundamental para
trazer para a periferia de Sdo Paulo um olhar até entao inexistente. As violéncias, fisicas
e simbdlicas, até entdo negligenciadas, passaram a ser comentadas pelas/os moradoras/
es e pelo poder publico. E a partir dessa exposicdo que o Capao Redondo, visto nos anos
1990 como um dos bairros mais perigosos do mundo, tornou-se pauta de discussao. Suas/
seus habitantes passaram a se reconhecer e a se orgulhar, por meio da producao de Mano
Brown, como sujeitas/os periféricas/os e negras/os, reivindicando a histéria e a cultura
afro no territério onde vivem. E a partir dos Racionais MC's e de Mano Brown que diversos
movimentos culturais surgiram e passam a atuar, hoje em dia, levando adiante pautas e
bandeiras negras de uma forma que seria impensavel antes do surgimento do grupo. £
a partir desse grupo e desse artista, por fim, que é possivel se orgulhar de ser negra/o e
periférica/o no Capao Redondo.

Mano Brown ja é um artista conhecido e reconhecido, inclusive fora das fronteiras nacio-
nais. Seu legado musical, politico e cultural é imensuravel. Apesar disso, conforme o tempo
passa, a realidade do Capao Redondo vai se distanciando daquela vivida e exposta nos
primeiros albuns do grupo. Por essa razao, é interessante ndo apenas ouvir e discutir as
musicas, como sempre ocorreu, mas também contextualiza-las com o periodo em que
foram produzidas, historicizando as letras e tratando-as como documentos histéricos,
um registro histérico de um marco fundamental do inicio da valoriza¢do da cultura negra
na periferia de Sao Paulo.
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9. DONA EDITE (EDITE MARQUES DA SILUA)

(Populagdo Negra)

Edite Marques da Silva, mais conhecida como Dona Edite, foi uma ativista cultural, decla-
madora de poesias e um simbolo de resisténcia na zona sul de Sao Paulo. Nascida em
Pirapora (MG) em 1942, ela residiu no Parque Figueira Grande (M'Boi Mirim) desde o final
da década de 1970. Sua historia é marcada pela migracao para Sao Paulo em 1961, pouco
antes do inicio do regime militar. Em Sao Paulo, trabalhou em fabricas, onde se envolveu
em movimentos grevistas, sempre abrindo sua casa como um ponto de encontro para
artistas e militantes.

Um momento crucial em sua vida foi a perda total da visao no inicio dos anos 2000 devido
a complicacoes do diabetes. Apés um periodo de isolamento, ela se reinventou por meio
da arte. No final dos anos 1990, ingressou no grupo de cultura “Flor de Lis” e, em 2006,
conheceu o Sarau da Cooperifa. Esse espaco se tornou seu principal local de atuacao,
onde ela se consagrou como a “diva da Cooperifa’, conhecida por sua impressionante
capacidade de memorizar e declamar longos poemas com uma interpretacao Unica. Sua
relacdo com o territorio foi profunda, tendo participado ativamente na fundacdo da Casa
de Cultura do M'Boi Mirim e sendo uma presenca constante e inspiradora nos eventos
culturais da regido. Dona Edite se ancestralizou em junho de 2026.

Significados

Dona Edite representa o poder que a arte tem como ferramenta de transformacao. Para
a comunidade, ela simboliza a forca da mulher negra, migrante e com deficiéncia que
nao se deixou abater pelas adversidades e se tornou uma protagonista na cena cultural
da periferia. Sua maior contribuicao é manter viva a tradicao da oralidade e da poesia,
provando que a memoéria é um poderoso instrumento de conhecimento e expressao.
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10. ESCURINHO DO ACORDEON (FRANCISCO MIGUEL DE PRULA)

(Populagdo Negra)

Francisco Miguel de Paula (1937-2020), conhecido como Escurinho do Acordeon, foi um
aclamado sanfoneiro e um patrimonio da cultura popular na zona sul de Sao Paulo. Natural
de Vigosa (MG), chegou ao bairro do Jardim Sao Luis em 1962, onde viveu e se tornou uma
figura cultural iconica. Sua histéria comeca na infancia quando, aos oito anos, ja animava
festas com sua sanfona em Minas Gerais.

Ao migrar para Sao Paulo, trabalhou na industria metaltargica, mas nunca abandonou sua
paixao pela musica, tocando em festas e casamentos nos dias de folga. Ele formou o trio
“Escurinho do Acordeon” com um amigo e, posteriormente, com seu filho, mantendo viva
a tradicdo de mestres como Luiz Gonzaga, sua maior inspiragao. Mesmo enfrentando o
racismo como um homem negro vindo do interior, ele se firmou como um artista respei-
tado, sendo oficialmente homenageado em 2015 pela subprefeitura local como “o Luiz
Gonzaga de Santo Amaro”.

Significados

Escurinho do Acordeon significa a preservacao da cultura popular e das raizes musicais
brasileiras na periferia urbana. Ele representa a figura do migrante que, mesmo diante das
dificuldades, manteve sua identidade cultural e a compartilhou com a comunidade, enri-
quecendo a vida de todas as pessoas que o acolheram. Sua contribuicao foi levar alegria,
cultura e arte para as festas da regido, sendo um mestre que conectava as novas geragoes
com a tradicdo do forré, do xote e de outros ritmos brasileiros. Para a comunidade, além
de ser um musico, era também guardidao da memoria e da tradicao.

Como Escurinho ja faleceu, os principais aspectos para que sua histoéria continue sendo
uma referéncia sdo a celebracao de sua memoria e a preservacao de seu legado musical.
Para valorizar sua importancia no territério, é fundamental que sua trajetéria de vida e
sua contribuicdo artistica sejam formalmente reconhecidas como patriménio imaterial
daregiao do Jardim Sao Luis.



% MARCOS DE RESISTENCIA

1. CURSINHO POPULAR DO CAPAD

(Populagdo Negra)

O Cursinho Popular do Capao é um movimento social focado na educacéo popular, loca-
lizado no bairro do Capao Redondo, na zona sul da cidade de Sao Paulo.

Sua histéria comecou em 2016 e nasceu do desejo de criar um espago que preparasse
as/os jovens da regido para o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) e, mais ampla-
mente, que estimulasse a construcao auténoma do conhecimento. O cursinho se estabe-
lece no contexto da periferia paulistana como um polo de resisténcia que une educacao
e cultura, buscando a transformacao social a partir da formacgao de sujeitas/os criticas/
os. Sua metodologia é pautada por uma aprendizagem interdisciplinar que parte dos
interesses e demandas das/os proprias/os estudantes.

Significados

Para a comunidade, o Cursinho Popular do Capao significa um espacgo de oportunidade.
Ele funciona como uma alternativa ao sistema educacional tradicional, oferecendo nao
apenas preparacgao para o vestibular, mas também um ambiente para o desenvolvimento
do pensamento critico por meio de debates politicos e da expressao artistica por meio de
oficinas culturais. O cursinho expressa, assim, a resisténcia da periferia que se organiza
para criar suas proprias ferramentas de transformacao social e intelectual.

As pessoas diretamente envolvidas com esse marco sao as/es/os educadoras/es que atuam
de forma voluntaria e militante, e estudantes. A relacdo entre elas é de troca, buscando
uma construcao coletiva do saber.
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Os principais efeitos do cursinho sdo a formacao de jovens mais preparadas/os para os
desafios do ENEM, o estimulo ao pensamento critico e a consciéncia social e o fomento da
producao cultural e artistica local. O movimento contribui para a formacéao de individuos
capazes de se verem como agentes de mudanca em sua propria realidade e na sociedade
em geral.

12. REDE UBUNTU DE EDUCAGAO POPULAR

(Populagdo Negra)

A Rede Ubuntu é uma rede de cursinhos populares pré-vestibulares localizada nos bairros
doJardim Angela e Capao Redondo, na zona sul de Sdo Paulo. Sua origem remonta a 2014,
com a fundacdo de duas unidades iniciais, os cursinhos Santo Dias e Alan Soares. Eles
surgiram da iniciativa de professoras/es e ativistas locais que identificaram a caréncia de
educacao de qualidade e o baixo indice de acesso de jovens da regido ao ensino superior.

Significados

Para a comunidade, a Rede Ubuntu significa, acima de tudo, um caminho concreto para
o0 acesso a universidade. Ela funciona como uma ponte que conecta o ensino superior a
realidade de jovens de escolas publicas e de pessoas que desejam voltar a estudar. Além
da funcao preparatéria, a rede tem o significado de um espaco de acolhimento e forma-
cao cidada, oferecendo suporte psicolégico, atividades culturais e debates que ampliam
avisdo de mundo de suas/seus estudantes.

As pessoas envolvidas sao diversas: professoras/es, ativistas e estudantes, que séo majo-
ritariamente jovens de escolas publicas da regiao.

O principal efeito é o impacto direto na vida de centenas de jovens: em 10 anos, a rede
aprovou mais de 200 estudantes em diversas universidades do pais. Outro efeito notavel
é a criacdo de um ciclo virtuoso de retribuicao, em que o sucesso individual de uma/um
aluna/o se reverte em beneficio da comunidade, fortalecendo a prépria rede.















OCURSINHOPOPULAR
TRANSFORMAGAO E A POPULAGAD
LGBTOIAP+ E RACIALIZADA NO CENTRO

Cursinho Popular Transformacgao

O Cursinho Popular Transformacao nasceu em 2015 de um movimento de estudantes da
PUC-SP, que se indignaram com a auséncia de pessoas trans no ensino superior. Compre-
endendo que essa exclusao ndo era um mero acaso, o grupo decidiu agir. A resposta
foi criar um cursinho pré-vestibular exclusivo para a populacgao trans, oferecendo um
ambiente seguro e de acolhimento que fosse além da preparagdo académica. A jornada
comecou com a parceria inicial com o Centro de Referéncia da Diversidade - servico de
atendimento a populacdo LGBTQIAPN+ —, localizado na regido da Republica, centro da
cidade de Sao Paulo, que cedeu um espaco para a realizacao de aulas noturnas, de segunda
a sexta-feira. Diferentemente de muitos cursinhos populares que acontecem apenas aos
sabados, o Transformacao oferta aulas durante a semana no periodo noturno conside-
rando as diferentes necessidades apresentadas, como a de convivéncia entre pessoas
trans, além de demandas empregaticias das/es/os estudantes.

Em 2017, um novo capitulo se iniciou com o apoio da A¢ao Educativa, que ofereceu
um espaco onde o Cursinho Popular Transformacdo pode se consolidar e oferecer um
ambiente mais adequado para as aulas e estudos.

Esse projeto é um exemplo de educacao popular em acdo. No entanto, os desafios persis-
tem, especialmente os que se conectam diretamente com as condi¢coes materiais das
pessoas que estudam conosco, cujo perfil é muito diverso. Questdes como a falta de
alimentacdo e transporte se tornam barreiras para a permanéncia nas aulas. Mesmo
com a implementacao de um auxilio financeiro pontual no segundo semestre de 2025, a
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partir do edital federal da Rede Nacional de Cursinhos Populares (CPOP), que néo deixa
de ser uma conquista importante e que permitiu a compra de materiais basicos, a neces-
sidade de apoio continuo, especialmente para alimentacao e transporte, ainda é urgente
e prioritaria.

Ecoando as reflexdes de educadores como Paulo Freire, a psicéloga Maria Helena Souza
Patto e o historico Partido dos Panteras Negras, que defendiam uma educacao atrelada a
realidade e a emancipacao, ndo é possivel estudar sem se alimentar, o que ainda € o caso
de algumas pessoas que estudam conosco.

Considerando também a cidade de Sao Paulo em suas dimensoes, fica inviavel finan-
ceiramente que pessoas oriundas das periferias do municipio acessem diariamente a
regiao do Cursinho, demonstrando que, apesar da existéncia de politicas de cotas em
algumas universidades publicas, o0 acesso ao ensino superior pela populacgao trans ainda
requer um esforco coletivo e continuo. Seguimos sem apoio ou patrocinio, angariando
recursos com atividades elaboradas pelas pessoas que trabalham no administrativo e
dao aulas, palestras, workshops, formacdo em letramento racial, social, género e acadé-
mico, além de outras atividades que disponibilizamos quando ha tempo e competéncia
de pessoas voluntarias.

E inadmissivel que um projeto tdo importante e transformador néo tenha recursos
suficientes para se manter na ativa e dependa de trabalho nao remunerado de quem ja
colabora ativamente na producao de aulas e contetido em sala de aula e fora dela. Aqui
tecemos um convite para que o campo da educagdo se una a essa causa, reconhecendo
que a educacao é, acima de tudo, uma ferramenta de justica social.

A PRESENCA INDIGENA E NEGRA E A RESSIGNIFICAGAO DA HISTORIA

Ao discutir a presenca indigena, é fundamental reconhecer que todo o territério brasileiro
é, por sua natureza, ancestralmente indigena. Desde os primérdios da ocupacgao estamos
em solo originario. A area onde hoje se encontra a cidade de Sao Paulo, majoritariamente
habitada por povos Tupiniquim e Guarani, era conhecida como Piratininga. O termo, deri-
vado da juncéo de “pird” (peixe) e “tininga” (seco ou estirado), significa “peixe seco’, em



referéncia ao rio Tieté, que era abundante em fauna e onde
a pratica de secagem de peixes era comum entre oS povos
Tupi-Guarani.

Durante muito tempo essas informacoes foram sistema-
ticamente omitidas ou estigmatizadas como entraves ao
“progresso”. Nossas narrativas historicas foram, em grande
parte, embranquecidas, transformando figuras que prati-
caram atrocidades em “desbravadores” e “her6is da civiliza-
¢a0", sem espaco para o questionamento critico. Atualmente,
diversas organizacoes se dedicam a tarefa de nomear os
verdadeiros herdis da resisténcia e a expor os crimes contra a
humanidade cometidos em nome do “progresso”. A discussao
sobre os monumentos da cidade e o resgate da oralidade sao
estratégias centrais nesse processo de reescrita da historia.

O Cursinho Popular Transformacao, localizado no centro da cidade, se estabelece como
um espaco que, além de acolher a populacdo LGBTQIAPN+, se tornou um local de circu-
lacdo e resisténcia para pessoas trans. Sua historia se entrelaca com as dos movimentos
negro e indigena, pois compartilha temas como vulnerabilidade, luta e apagamento. Todos
esses grupos foram historicamente oprimidos e, hoje, travam disputas cruciais no ambito
politico e social.

A negacdo histérica de suas identidades fortalece a necessidade de uma luta conjunta.
A violéncia e o genocidio contra as populacdes trans, negras e indigenas se manifestam
em indices alarmantes de mortes, suicidios e prisoes arbitrarias. Embora cada grupo
possua necessidades e pautas especificas que devem ser respeitadas, a fragmentacao das
lutas tende a retardar nosso avanco. Nesse sentido, é crucial evitar a repeticao de erros
do passado, como a invisibilizacao da luta negra por parte do movimento feminista em
décadas anteriores.

Aunido de forcas em manifestacoes piblicas e a construcao de estratégias compartilhadas
para a ocupacao de espacos sao fundamentais. A colaboracao e a articulacdo entre esses
grupos constituem um caminho para o alcance do reconhecimento e da justica social.
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HISTORIAS INVISIBILIZADAS

Por muito tempo, as narrativas negras/indigenas/trans do centro de Sao Paulo foram
apagadas ou distorcidas. Essa area da cidade vem sendo alvo da especulagdo imobiliaria
e de novos projetos comerciais que estao inviabilizando a presenca de pessoas que

ndo atendam a alguns requisitos, tendo em vista o forte apelo midiatico das casas de
entretenimento, restaurantes, bares e afins, cujos precos afastam a presenca de corpos
fora do padrao ou sem o devido poder aquisitivo.

Mesmo sendo palco central na histéria da cidade, o centro da capital do estado seguiu
essa cartilha e escondeu personagens importantes, que permaneceram fora do olhar de
muitos que escreveram sobre a cidade. Quando buscamos pela histéria de pessoas fora do
padrao cis/branco/classe alta, ndo encontramos narrativas de sucesso e luta nos registros
oficiais, ou mesmo na memoria de quem ali circula ou viveu.

Nao basta, no entanto, dizer que a invisibilidade é reflexo de uma histéria sem reparacao,
pois é preciso reconhecer que ainda hoje a exclusao se da de forma violenta. O silencia-
mento de corpos que fogem do padrdo é uma tatica de manutencao de poder de uma
elite branca e colonizadora. Escutar quem perdeu a chance de falar é, assim, reconhecer

o importante trabalho que foi feito por pessoas marginalizadas.

Neon Cunha conta, em entrevista para o Cursi-
nho Popular Transformacao, que Brenda Lee, que
ficou conhecida como a protetora das travestis e
das pessoas que vivem com HIV, sé passou a ser
reconhecida depois de aparecer em uma maté-
ria de televisdo, mesmo ja tendo um trabalho
extenso com esse publico. Hoje ela estd bem mais
famosa do que na época em que viveu, ja que o
estigma do momento atrapalhou o acesso e even-
tuais construcdes politicas coletivas no “Palacio
das Princesas”, como era conhecida sua casa de
acolhida, o que prejudicou um melhor entendi-
mento das contribuicoes de Lee e sua casa.

Neon Cunha

E uma mulher negra, amerindia e trans-
génera, além de uma importante ativista
antirracista, dos direitos humanos e dos
direitos da comunidade LGBTQIAPN+ no
Brasil. Em 2014, reivindicou o direito juri-
dico de mudar seu registro geral (RG) de
acordo com a sua identidade de género.
Sua acao contribuiu para a ampliacao das
lutas coletivas em torno do reconheci-
mento e efetivacao dos direitos de pessoas
LGBTQIAPN+ e por mudancas no enten-
dimento sobre as politicas de género nos
discursos da area da sadde.



Recentemente, o jornalista Chico Felitti lancou um livro chamado Rainhas da Noite, no
qual conta a historia de trés travestis que fizeram fama e semearam medo pelas ruas
do centro da cidade. Jacqueline Welch, Andréa de Mayo e Cristiane Jordan foram figuras
iconicas e controversas. Ao mesmo tempo em que eram vistas como cafetinas e entao
procuradas por muitas mulheres que desejavam poder vivenciar sua travestilidade, eram
temidas por aquelas que ajudaram e também por quem sonhava em tomar o posto delas
na regido, pois naquele momento a auséncia de outros poderes que nao o policial que
conhecemos hoje permitiu que elas construissem seu préprio poder paralelo.

Em outra vertente, temos também a pastora Jaque Chanel, que fundou a primeira igreja
evangélica trans do Brasil por volta de 2012, mas pouco se fala desse movimento que
também acolhe pessoas em situacdo de rua e pessoas trans em situagéo de vulnerabilidade.

Erica Malunguinho, pernambucana, é o nome a frente do
quilombo urbano chamado Aparelha Luzia, as margens do
Minhocao, acolhendo pessoas negras, trans, indigenas e o
povo de axé com muita cultura e conhecimento.

No periodo da ditadura, muitas pessoas nao tiveram a
chance de terem suas histérias contadas. Algumas foram
ameacadas, outras mortas. A chamada Operacao Tarantula
matou e torturou muitas pessoas sob o comando da Policia
Civil. A violéncia e o assédio policial contra a comunidade
LGBTQIAPN+ na ditadura, direcionavam a repressao espe-
cialmente as pessoas negras, o que levou a organizacao de
movimentos de resisténcia entre ambos os grupos.

87




ESTRATEGIAS E DESCOBERTAS

Na pesquisa feita pelo Cursinho Popular
Transformacao sobre personagens impor-
tantes que passaram pelo territério do centro
da cidade, descobrimos que as estratégias
utilizadas pelas pessoas vitimas do apaga-
mento e esquecimento sempre passavam
pelo hackeamento. As estratégias foram
diversas, como o branqueamento das perso-
nagens, a passabilidade e a forja de identi-
dade. Similarmente, observou-se que as
identidades trans, quando ndo se enquadra-
vam nos padroes de passabilidade, poderiam
servistas com maior aversao. No entanto, em
certas circunstancias, essa aversao cedia
lugar a uma “autorizacdo” para que a pessoa
trans circulasse em espacgos que a branqui-
tude e a cisgeneridade nao desejavam sua
presenca. Um exemplo notavel é o caso de
Brenda Lee, cuja atuagdo na resposta ao HIV/
AIDS transformou a percepcao midiatica do
tema - de um escrutinio pablico para uma
possibilidade de acolhimento.

Branqueamento

O branqueamento de uma pessoa esta
relacionado a processos de aproximacao —
simbdlica, social ou estética — de caracte-
risticas fenotipicas e culturais socialmente
reconhecidas como brancas, consideradas
formas de valorizacao e aceitagao social.
Esse movimento se articula a chamada
ideologia do branqueamento, entendida
como um processo histérico e ideolégico
que buscou apagar, hierarquizar e inferio-
rizar culturas africanas, afrodescendentes
e indigenas, apoiando-se em teorias raciais
formuladas no ambito das ciéncias euro-
peias dos séculos XVIII e XIX. Tais concep-
¢oes sustentaram politicas de Estado no
Brasil e em outras partes das Américas
até meados do século XX, ao associarem
nocoes de progresso, civilizacao e desen-
volvimento aos modelos da sociedade
europeia ocidental.

Embora nao haja registros que aprofundem a autopercepcao de figuras publicas da época,
ainsercao de uma travesti nos meios de comunicacdao de massa conferiu um novo sentido
ao tratamento de uma doenca que era e ainda é vista com estigma social. Ter uma travesti
falando abertamente sobre um assunto que gerava medo e que se associava a grupos
marginalizados permitiu que a sociedade cisgénero e branca passasse a ouvir sobre algo
que, apesar de parecer distante, sempre esteve presente em seu cotidiano.

A passabilidade, entendida como a autorizacdo que a normatividade concede a pessoas
trans para circular em espacos sociais, também se manifestou como uma estratégia de



hackeamento. O caso de Roberta Close foi o primeiro a ganhar notoriedade nacional,
levando a um questionamento generalizado sobre a sua identidade trans. Em uma época
com acesso limitado a hormonizacao e cirurgias plasticas, sua aparéncia gerava indaga-
¢Oes em um contexto em que a permeabilidade social da identidade trans era minima.

Dessa forma, a passabilidade serviu como um recurso para que pessoas trans pudessem
ingressar em circulos sociais onde suas questdes raramente eram pautadas. Contudo, essa
estratégia nao foi isenta de riscos, especialmente para homens trans que, ao forjar uma
identidade cisgénero para se protegerem de violéncias fisicas e psicolégicas, expunham-
-se ao risco de serem enquadrados no crime de falsa identidade (artigo 307 do Codigo
Penal Brasileiro). Para muitos deles, essa forja de identidade era uma tabua de sobrevi-
véncia, o que ajuda a explicar as altas taxas de suicidio na populacao trans, decorrentes
da dificuldade de viver sob uma identidade que nao corresponde a sua autopercepcao.
Nesse ponto, a passabilidade e a forja de identidades se cruzam. E crucial, no entanto,
distinguir a forja de identidade para sobrevivéncia da acao deliberada de uma pessoa
cis em se passar por trans com a inten¢do de enganar, obter vantagens ou causar danos.

Compreendendo as dificuldades da época, a circulacdo de pessoas no territorio e a opres-
sdo social e policial, podemos entender a razao de tantas pessoas deixarem de viver como
queriam, circular tranquilamente para se ater a outras preocupacoes essenciais para a
dignidade humana, tais como habitacdo, alimentacao, educagao, satide e cultura. Agora
imagine sé: uma pessoa que precisa se preocupar com a sua sobrevivéncia consegue
estudar com tranquilidade? Consegue estar em um ambiente que a exclui sistematica e
historicamente dos espacos de satude, lazer, cultura e educacdo? Nao a toa, os indicadores
de aprendizagem sdo inferiores entre pessoas trans/negras/indigenas quando compara-
dos aos de pessoas que nao correspondem a essas caracteristicas.

IMPACTOS NOS PROCESSOS DAS JUUENTUDES

Quantas pessoas trans vocé ja viu em sala de aula? Quantas pessoas trans com diploma
vocé conhece? Sabemos que a populacao em questao sofre com a evasao escolar desde
muito cedo e que enfrenta muitas barreiras em relacdo ao acesso ao ensino superior,
que nao estao relacionadas apenas a auséncia de ferramentas académicas. A transfobia




invisibilizada enquanto bullying, a violéncia fisica e psicologica, aimpossibilidade de usar
um nome adequado a sua identidade de género e varios outros fatores colaboram para
que a exclusao se dé antes mesmo da tentativa de acesso. Pensar em um futuro com mais
pessoas trans no ensino superior nao depende apenas do empoderamento das pessoas
LGBTQIAPN+, mas também de sua inclusdo e acolhimento no ambiente escolar por meio
de avancos na conquista e efetivacao de direitos, e no letramento para que a populacao
brasileira possa enxergar as pessoas trans enquanto sujeitos desses mesmos direitos.

Depois de 10 anos, o que podemos observar é que os processos realizados até agora trazem
uma outra perspectiva, que vai além daquelas necessarias para uma prova de vestibular:
a convivéncia com outras pessoas trans e a confirmacao de que podem ter acesso a um
ambiente saudavel e com a chance de aprender novas habilidades.

Nesse sentido, nosso processo de inventariamento enfrentou dificuldades, tendo em vista
as poucas histérias “narraveis” sobre essa populacao, dentro e fora do territério, o que
reforca a necessidade de mais estimulo a educacao e aporte institucional para que mais
pessoas trans possam ter a chance de acessar a educacgao formal e contar suas historias
e as de seus pares, garantindo que elas sejam mais proximas da realidade e possam ser
relatadas sem disfarces e estigmas.

Mesmo com a dificuldade que enfrentamos em encontrar personagens trans para o
inventario proposto, conseguimos identificar personagens que pudessem orientar as
pessoas que estudam conosco para uma educagao com letramento. Ao conhecerem a
histéria dos monumentos, as pessoas que fizeram parte dos movimentos sociais — em
especial o Movimento Negro Unificado (MNU) -, foi possivel passar para quem estuda no
cursinho uma ideia mais palpavel da historia e todos os seus desdobramentos (periodo
da escravizacdo, ditadura, democratizacdo e abertura para os mercados de cultura). Por
meio da histéria da populacdo trans/negra/indigena, pudemos repassar o contetido de
algumas disciplinas pela trajetéria de algumas das personalidades mapeadas. Ainda que
as dificuldades em apontar personagens persistam, o olhar contra o racismo vem sendo
disseminado em nossas discussoes em sala de aula, nos eventos extracurriculares e na
vida pessoal de cada pessoa que estuda conosco.



O que é passabilidade?

Nos estudos trans, passabilidade (do inglés passing) refere-se a capacidade de uma pessoa
trans ser percebida socialmente como pertencente ao género com o qual se identifica, sem
que sua transgeneridade seja percebida ou questionada. Exemplo: uma mulher trans pode ser
considerada “passavel” quando é lida socialmente como uma mulher cis - isto é, quando sua
identidade de género néo é posta em duvida no convivio social.

Dimens&o social do conceito de passabilidade (nos estudos de género)

A passabilidade funciona como um mecanismo de reconhecimento e de seguranca social. Em
sociedades cisnormativas (organizadas a partir da ideia de que todas as pessoas devem corres-
ponder ao género que lhes foi atribuido ao nascer), ser “lido como cis” pode garantir acesso
a direitos, seguranca fisica e respeito, enquanto a nao passabilidade frequentemente expoe
pessoas trans a violéncia, discriminacdo e exclusao.

Dimensao politica

Muitos estudiosos e ativistas, como Paul B. Preciado, Viviane Vergueiro, Jaqueline Gomes de
Jesus e Amara Moira, destacam que a passabilidade também revela o poder da norma cis e hete-
ronormativa sobre os corpos. Ser “passavel” significa, muitas vezes, adequar-se a expectativas
cisnormativas de aparéncia e comportamento - o que pode reproduzir hierarquias dentro da
prépria comunidade trans.

Criticas e problematizacdes

Os estudos de transgeneridades contemporaneos problematizam o conceito de passabilidade
ao mostrar que passabilidade ndo é um “dado natural’, mas resultado de condi¢cdes materiais,
simbolicas e institucionais - como acesso a hormoénios, cirurgias, estética, roupas e seguranca.
Avalorizacao excessiva da passabilidade pode reproduzir exclusdes dentro da comunidade trans,
privilegiando quem se aproxima mais dos ideais cisnormativos. Ela também reforca a cisnorma,
pois mantém o ideal de que ser ‘legitimo’ é ser confundido com o cis.

Referéncias importantes:
Amara Moira (2017) — fala sobre a passabilidade no contexto da prostituicdo e do cotidiano,
destacando como ela se relaciona com o olhar cis sobre os corpos trans.

Viviane Vergueiro (2015) — “Por inflexdes decoloniais de corpos e identidades de género incon-
formes” — discute a passabilidade como marcador de privilégio e controle normativo.

Jaqueline Gomes de Jesus (2012) — “Transfobia e identidade de género” — aborda como a passa-
bilidade se insere nas dindmicas de discriminacéo e poder.

Julia Serano (2007) — “Whipping Girl” — introduz a ideia de “privilegiar a passabilidade” como
efeito da cisnormatividade e do sexismo.
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MAPEAMENTO PARTICIPATIVO

Este mapa é resultado do processo de construcdo do inventario
participativo realizado pelo Cursinho Popular Transformacao no
territério do centro da cidade de Sao Paulo. Retine referéncias rela-
cionadas a presenca, a luta, a resisténcia e a memoéria da populacao
negra e LGBTQIAPN+ nesse territério, pesquisadas e sistematizadas
por educadoras/es e estudantes do cursinho ao longo desse processo.
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1. PREDIO DA AGAO EDUCATIVA / SEDE DO CURSINHO POPULAR TRANSFORMAGAD

(Populagdo Negra/Populagdo Indigena/Populagéo Trans)

A Acdo Educativa é uma associacao civil, sem fins lucrativos, que se dedica a defesa de
direitos educativos e culturais. Sua sede esta localizada na Rua General Jardim, 660, no
bairro de Vila Buarque, na regiao central de Sao Paulo. A instituicao é um ponto de refe-
réncia para pesquisadoras/es, educadoras/es, ativistas e publico em geral, funcionando
como um centro de produgado de conhecimento e de articulacao politica em diversas
frentes. Desde 2016, abriga o Cursinho Popular Transformacéao, que até aquele ano
funcionava de forma precaria em um equipamento municipal de satide, sem as condi-
¢Oes necessarias para a proposta.

Fundada em 1994, a A¢ao Educativa surgiu em um contexto de redemocratizacao
do pais, com a missao de influenciar as politicas publicas nas areas de educacao,
cultura e juventude. Ao longo de sua histéria, a instituicdo se consolidou como uma
referéncia na producdo de conhecimento sobre temas como direitos humanos, desi-
gualdades sociais e racismo. Um de seus marcos € a atuacao continua no fortaleci-
mento de redes e movimentos sociais, como os movimentos negro e de juventude,
contribuindo para a construcao de uma sociedade mais justa e democratica. Seu
trabalho em assessoria e formacao é um pilar importante, oferecendo capacitacao
para organizacdes e comunidades em todo o pais. Estd sempre alinhada com a
proposta do Cursinho, inclusive colaborando com o incentivo a participacao em
eventos proprios.

Significados

Para a sociedade civil, a Acdo Educativa tem o significado de um espaco de
resisténcia e de construcao de alternativas. Representa um lugar onde a
teoria e a pratica se encontram para gerar conhecimento relevante para as



lutas sociais. Sua sede é um ponto de encontro, de debates, de articulacao e de defesa dos
direitos de grupos historicamente marginalizados. A instituicao fortalece a capacidade dos
movimentos sociais de incidirem sobre as politicas publicas e de se organizarem de forma
autonoma. Para o Cursinho Popular Transformacao, o prédio significa abrigo e protecao.

A equipe da Acdo Educativa é composta por pesquisadoras/es, educadoras/es, jornalistas
e ativistas que trabalham em projetos de pesquisa e intervencao. As principais atividades
realizadas sdo: cursos de formacao, debates piiblicos, seminarios, reunioes de movimentos
sociais e eventos culturais. O local possui salas de aula, auditério, biblioteca e um espaco
cultural. Ocupa um prédio que atende as suas fungdes institucionais e de acolhimento,
sendo um ambiente voltado para a promocao de discussoes e defesa de direitos. Uma
dessas salas é cedida ao Cursinho, com todo o aparato tecnologico disponivel, além da
possibilidade de uso da copa e de todos os seus utensilios.

2. PRACA FRANKLIN DELANO ROOSEVELT / PRAGA ROOSEVELT / ROSE

(Populagdo Negra/Popula¢do LGBTQIAPN+)

A Praca Roosevelt é um importante espaco publico e cultural localizado no centro da
cidade de Sao Paulo. Ela fica na divisa entre o bairro da Consolacgao e o distrito da Repu-
blica, no encontro da Rua da Consolagao com a Rua Augusta, e é conhecida por sua arqui-
tetura moderna com rampas, bancos e areas de convivéncia que servem como palco para
diversas atividades culturais e de lazer, especialmente para skatistas e o publico dos
teatros ao redor.

A area da praca tem uma histéria de transformacoes ao longo do tempo. No século XIX
era parte da chacara de Dona Veridiana Prado. O terreno foi transformado no Velédromo
Paulista em 1895, que mais tarde se tornou o primeiro estadio de futebol do Brasil. Na década
de 1970, a praca foi construida sobre o leito de um antigo cérrego e sobre um complexo
viario (ligacdo Leste-Oeste), com um projeto arquitetonico que a isolou do entorno.

Durante a ditadura militar, a praca se tornou um reduto de resisténcia e um ponto de
encontro de artistas e intelectuais. Nos anos 80 e 90, o local entrou em um periodo de
grande decadéncia, sendo associado ao trafico de drogas e a violéncia. A partir dos anos
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2000, grupos teatrais como Os Satyros e Parlapatdes se instalaram no entorno, iniciando
um processo de revitalizacao cultural. A grande reforma da praca foi concluida em 2012,
transformando-a no espaco vibrante que é hoje.

Um marco histérico crucial para a populacao negra relacionado a praca foi a criacao da
Posse Sindicato Negro, que 14 aconteceu em 1988. Esse movimento, fundamental para a
histéria do hip-hop em Sao Paulo, surgiu como uma alternativa aos encontros no metrd
Sao Bento, onde os jovens negros enfrentavam forte repressao policial. A Praca Roosevelt
se tornou, entdo, um espaco de apropriacao e de expressao para a cultura hip-hop, que
muito rapidamente foi alvo de batidas policiais.

As posses, como eram chamadas, eram coletivos de pessoas que, de alguma forma, esta-
vam ligados a um ou mais elementos do hip-hop, como foi o caso do Sindicato Negro, que
chegou a reunir 200 pessoas como membros.

Jd em 1996 aconteceu a Primeira Parada LGBTQIAPN+, que ocorre desde entao, todos os
anos, no més de junho, em comemoragao ao evento Stonewall.

Significados

A Praca Roosevelt tem multiplos significados. E um simbolo de resisténcia cultural e poli-
tica, um espaco de convivéncia democratica e um polo de producao artistica, especial-
mente no teatro. Para o movimento hip-hop, o local representa um territério de autonomia
e de organizacao politica. Para as juventudes, é um ponto de encontro para a pratica do
skate e a celebracdo da cultura urbana. A praca também simboliza a capacidade de um
espaco publico de se reinventar e resistir a degradacdo urbana por meio da ocupacao
popular e cultural.

As principais pessoas envolvidas com o lugar sao as/os artistas, diretoras/es e musicas/
o0s, as/os skatistas, estudantes, a comunidade do hip-hop e as/os frequentadoras/es dos
diversos bares, lanchonetes e teatros que a cercam. As principais atividades realizadas sao
pecas de teatro, apresentacdes de rua, batalhas de rima, manobras de skate e encontros
sociais e culturais.



Apbs a reforma de 2012, o local estd bem cuidado, com novos banheiros, iluminacao e
paisagismo. A manutencao é de responsabilidade da Prefeitura de Sao Paulo, com a cola-
boracao das/os frequentadoras/es e dos grupos artisticos que se estabeleceram na regiao.
O local possui vestigios de ocupacoes anteriores: a propria praca é uma “tampa” sobre
um complexo viario e vestigios do antigo coérrego do Saracura podem ser encontrados
em sua subestrutura.

Para a valorizacao continua do lugar, é importante que o poder publico mantenha o didlogo
com a comunidade, especialmente com os grupos artisticos e culturais que atuam na
regido. Sugere-se a criacao de programas de apoio a projetos culturais de rua e a valori-
zacao das diversas comunidades que a frequentam, incluindo as/os skatistas e 0 movi-
mento hip-hop, reconhecendo suas contribuic¢oes histéricas e culturais. O lugar corre o
risco de perder sua identidade popular e democratica se for submetido a processos de
gentrificacdo que excluem a populacgado de baixa renda e as manifestacoes culturais de rua.

3.FERRO "S BAR

(Populagdo LGBTQIAPN+)

O Ferro’s Bar foi um bar histérico e um importante ponto de encontro e resisténcia cultural
localizado no centro de Sdo Paulo, na Rua Martinho Prado, 119. O bar, que ja ndo existe
fisicamente, foi um espaco de acolhimento e liberdade para a comunidade 1ésbica e LGBT-
QIAPN+. Ele é conhecido por sua importancia histérica como palco de uma das primeiras
manifestagdes organizadas em prol da visibilidade lésbica no Brasil.

Fundado em 1961, o Ferro’s Bar foi, por muitos anos, um dos poucos locais de socializa-
cdo onde a comunidade LGBTQIAPN+, em especial a comunidade lésbica, frequentava
e se reconhecia, sendo um dos poucos espacos de sociabilidade disponiveis durante a
ditadura militar.

O dia mais importante na histéria do bar foi 0 19 de agosto de 1983, quando ocorreu o
chamado “Levante do Ferro's Bar”. Lideradas por ativistas como Rosely Roth, mulheres
lésbicas do Grupo de Acdo Lésbica-Feminista (GALF) protestaram contra a proibicdo da
distribuicao do jornal feminista lésbico ChanacomChana pelo dono do bar. A manifestacdo

97




foi bem-sucedida e ficou conhecida como o “Stonewall brasileiro”, marcando a histoéria
do movimento. A data é hoje celebrada como o Dia Nacional do Orgulho Lésbico. O bar
encerrou suas atividades no inicio dos anos 2000.

Significados

O Ferro's Bar foi um simbolo de resisténcia e um porto seguro para a comunidade lésbica.
Seu significado esta na coragem de um grupo que, em um momento de repressao, lutou
por sua visibilidade e seu direito de existir. Ele representa um espaco de memoria politica
e afetiva, fundamental para a histéria da luta por direitos civis no Brasil.

As principais pessoas envolvidas com o lugar foram as ativistas do movimento feminista e
1ésbico, como Rosely Roth, e as/os frequentadoras/es assiduas/os, que buscavam um local
seguro para a convivéncia. As atividades se centravam na socializacdo, mas também se
transformaram em acgdo politica. O bar foi um local de debates, de expressao cultural e de
formacao de lagos comunitarios. O local, embora simples, foi palco de uma das histérias
mais importantes da luta LGBTQIAPN+ no pais. O bar ja ndo existe mais, mas sua histéria
é preservada em memoriais e documentarios.

Apesar de ter encerrado suas atividades, o Ferro's Bar deve ser reconhecido como um lugar
de memoria, cuja preservacao é fundamental para honrar as lutas da comunidade 1ésbica
e LGBTQIAPN+. Recomenda-se a criagao de um memorial ou uma placa no local onde o
bar existiu para que a historia do levante nao seja esquecida. Além disso, é importante que
esse episédio seja incluido em roteiros de turismo histérico e em materiais educativos
para as préximas geracoes, garantindo que o legado de resisténcia continue a inspirar.

&.VIADUTO DO CHA/VALE DO ANHANGABAU

(Populagdo Negra/Populagdo Indigena /Popula¢do LGBTQIAPN+)

O Viaduto do Cha é um dos cartdes-postais e uma das mais importantes construcoes
de Sao Paulo. E o primeiro viaduto da cidade, ligando a parte antiga (Rua Direita) a parte
nova (Praca do Patriarca) do centro. A estrutura de ferro e concreto atravessa o Vale do
Anhangabat e é um ponto central de circulacdo e de manifestacoes.
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Ao longo do tempo, o Viaduto do Cha e a regido circundante se tornaram um ponto crucial
para a histéria da populacdo negra e LGBTQIAPN+. Durante a segunda metade do século
XX, o Vale do Anhangabat era um dos principais locais de encontro de trabalhadores,
que se reuniam em sindicatos e associa¢oes nas imediacoes para discutir condicoes de
trabalho e lutar por direitos. Vale lembrar que esse espaco estd em cima de um corrego
que foi concretado em 1892 e antes disso foi palco de barbaries contra indigenas e a popu-
lacdo negra escravizada.

Para a comunidade LGBTQIAPN+, o viaduto sempre foi um simbolo de liberdade e de mani-
festacdo. A proximidade com o Largo do Arouche e as ruas de entorno, que se tornaram
redutos da comunidade, fez do viaduto um local central de encontro, protesto e expressao.
Ele é um dos principais pontos de concentracao de manifestacoes pela diversidade e pela
luta por direitos.

O viaduto foi também um dos principais palcos do movimento Diretas Ja, um dos maiores
e mais importantes movimentos populares na histéria do Brasil, que lutava pelo direito
de a populacdo voltar a eleger diretamente o presidente da Republica.

A importancia do viaduto e da drea do Vale do Anhangabai para o “Diretas Ja" se manifesta
em dois momentos cruciais:

1. Simbolo de mobilizagao em massa: o Viaduto do Cha e a Praca da Sé, adjacente a
ele, serviram como ponto de concentracao para comicios gigantescos. O movimento
ganhou forga e visibilidade com a realizacao desses atos publicos em grandes centros
urbanos. O auge em Sao Paulo ocorreu em 16 de abril de 1984, quando uma passeata
histérica saiu da Praca da Sé e se encontrou no Vale do Anhangabat.

2. 0 comicio histdrico: o comicio de 16 de abril de 1984 é o mais lembrado. Mais de um
milhao de pessoas se reuniram no Vale do Anhangaba, transformando o espaco em
um mar de gente que pedia democracia e o fim da ditadura militar. O Viaduto do Cha,
por sua posicao central, se tornou um ponto privilegiado de observagdo e um elemento
visual iconico desses eventos. Ele simboliza a ligacao entre a cidade e o povo, que se
uniu em uma Unica voz por uma causa comum.



Significados

0 Viaduto do Cha é um simbolo da transformacéao de Sdo Paulo. Além de sua funcao arqui-
tetdnica, ele tem um significado profundo como espaco de unido e de resisténcia. E um
local onde a cidade se manifesta, onde diferentes comunidades se encontram e onde a
luta por direitos ganha visibilidade. Para a populacao negra e LGBTQIAPN+, o viaduto
representa um espaco de pertencimento e de expressao de identidades que foram histori-
camente marginalizadas. Por conta da proximidade com a sede da Prefeitura, é constan-
temente palco de diversas atividades dos mais variados movimentos sociais (habitacéo,
assisténcia social, populacéo de rua, estudantes, professorado etc.).

O Viaduto do Cha é um espaco publico de grande fluxo, atravessado diariamente por
milhares de pessoas, entre moradoras/es, trabalhadoras/es e turistas. Ele estd bem conser-
vado, com manutencao regular por parte da Prefeitura, embora nao esteja atendendo as
necessidades do piiblico que o utiliza, o que nos faz pensar que sua reforma veio para
abrigar eventos particulares, com entrada paga, como vem acontecendo nos tltimos anos.
As principais atividades realizadas no local sao a circulacao de pedestres, manifestacoes
politicas e a realizacdo de eventos culturais e turisticos.

Os principais aspectos para que o Viaduto do Cha continue sendo uma referéncia cultural
e um espaco democratico sdo a sua preservacao como local de manifestacdo e a manuten-
céo de sua acessibilidade para todas/os. E fundamental que as autoridades reconhecam e
valorizem a importancia do viaduto como palco de lutas sociais e celebracoes, especial-
mente para a comunidade LGBTQIAPN+ e para os movimentos populares.
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9. THEATRO MUNICIPAL

(Populagdo Negra)

O Theatro Municipal de Sao Paulo é um dos mais importantes teatros do Brasil, conhecido
por sua arquitetura majestosa e por abrigar grandes espetaculos de 6pera, balé e musica
classica. Localizado no centro da cidade, na Praca Ramos de Azevedo, é um simbolo da

elite cultural paulistana.

O Theatro Municipal foi inaugurado em 1911 e, por décadas, representou um espaco
cultural acessivel principalmente a elite. No entanto, sua histéria se entrelaca de forma
decisiva com o movimento negro em um dos momentos mais importantes da luta antir-

racista no Brasil.

Em 7 de julho de 1978, em plena ditadura
militar, as escadarias do Theatro Muni-
cipal foram palco de um ato publico que
reuniu cerca de mil pessoas. O protesto
foi organizado como resposta a uma série
de episédios de racismo, como a violéncia
policial e a discriminacao de atletas negros
em um clube da cidade. Foi nesse local
que ativistas e militantes leram a “Carta
Aberta a Nacao Contra o Racismo”, que
denunciava o racismo estrutural no pais
e o mito da democracia racial. Esse ato
histérico marcou o langamento publico do
Movimento Negro Unificado (MNU), que se
tornaria uma das mais importantes orga-
nizacoes de luta contra o racismo no Brasil,
influenciando politicas e discussoes sobre
a questao racial nas décadas seguintes.

Carta Aberta a Nacao Contra o Racismo

Trata-se de uma carta de convocacdo para
a realizacao de um ato publico de protesto
previsto para o dia 7 de julho de 1978 nas esca-
darias do Theatro Municipal, localizado na
regiao central da cidade de Sao Paulo, conhe-
cida como Viaduto do Cha. A Carta se refere
também a comunicacdo publica da criacdo do
Movimento Negro Unificado (MNU) proferida
no dia do ato. Redigida por representantes de
movimentos negros do periodo, a chamada
“Carta aberta a nacdo contra o racismo” denun-
ciava publicamente as violéncias raciais do
Estado brasileiro, tais como a violéncia policial,
as condicoes sociais precarias de habitacao e
emprego vivenciadas pela populacao negra e
as discriminacdes raciais em espacos publicos
e privados apontando essas situagoes como
evidéncias da farsa da suposta democracia
racial no Brasil.
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Significados

O Theatro Municipal, originalmente um espaco de exclusividade da elite, se tornou um
simbolo de resisténcia e luta para a populacao negra. O ato de 1978 transformou suas
escadarias em um palco de dentncia e reivindicacao, subvertendo a légica de um espago
que historicamente os excluia. O local representa o nascimento de um movimento que
trouxe a pauta racial para o centro do debate politico brasileiro.

O Theatro Municipal é um edificio histoérico, frequentemente utilizado para eventos
culturais. As atividades realizadas no local incluem, além dos espetaculos artisticos, atos
e manifestacoes de grande relevancia politica e social. A manutencao do edificio é de
responsabilidade da Prefeitura de Sao Paulo. A area do entorno, com a Praca Ramos de
Azevedo e o Vale do Anhangabaii, também é um espaco de grande importancia histérica
e politica para a cidade.

A importancia do Theatro Municipal para o movimento negro é imensuravel e deve ser
reconhecida e preservada. E fundamental que a histéria do local como ber¢co do MNU seja
amplamente divulgada por meio de exposicdes permanentes ou placas informativas. A
celebracao anual da fundacdo do MNU no local, como tem sido feito, € uma forma impor-
tante de manter viva a memoéria e a relevancia desse marco histérico para a luta antirracista.

6. APEOESP

(Populagdo Negra/Populagdo LGBTQIAPN+)

A APEOESP é um dos sindicatos que representam as/os professoras/es da rede estadual de
educacao de Sao Paulo. Embora tenha sedes regionais por todo o estado, sua sede central,
localizada no centro de Sao Paulo, é um importante ponto de encontro, mobilizacdo e
articulacao politica para a categoria.

Fundada em 1978, em meio a luta pela redemocratizacdo do Brasil, a APEOESP se conso-
lidou como um dos maiores e mais combativos sindicatos do pais. Sua histéria ndo se
resume a luta por pautas trabalhistas; o sindicato sempre esteve na vanguarda das lutas
sociais, incorporando questoes que vao além das salas de aula.



Para o movimento negro, a APEOESP é fundamental por defender a implementacdo da Lei
10.639/03, que torna obrigatorio o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana
nas escolas. O sindicato atua na formacéao de professoras/es e na luta contra o racismo no
ambiente escolar, organizando coletivos de professoras/es negras/os e promovendo deba-
tes sobre a educacao antirracista. A sede do sindicato é palco de encontros e discussoes
sobre o tema, sendo um espaco de resisténcia e de construcao de politicas afirmativas.

Para a comunidade LGBTQIAPN+, a APEOESP também é um aliado histérico. O sindicato
defende abertamente a educacao inclusiva e a luta contra a homofobia, a transfobia e
todas as formas de preconceito nas escolas. Em sua sede, sdo realizados eventos, debates
e formacoes que abordam as questoes de género e sexualidade, além de apoiar a causa
da diversidade em todas as suas frentes de atuacao.

Significados

A APEOESP tem um significado que transcende o papel sindical tradicional. O espaco se
tornou um simbolo de luta interseccional, onde as reivindicacoes da categoria se encon-
tram e se fortalecem com as pautas do movimento negro e LGBTQIAPN+. Representa um
ambiente de acolhimento e de militancia para professoras/es que buscam, em sua pratica
pedagogica, uma escola mais justa, diversa e igualitaria.

O sindicato é composto por uma diversidade de professoras/es, ativistas, intelectuais e
estudantes. As principais atividades realizadas no local sdo assembleias, greves, forma-
cOes, debates e reunides de coletivos. O espaco da sede é constantemente utilizado para
eventos e mantém sua importancia como um centro de resisténcia.
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7. PRACA DA REPUBLICA

(Populagdo Negra/Popula¢do LGBTQIAPN+)

A Praca da Republica é uma das pracas mais tradi-
cionais e histéricas da cidade de Sao Paulo, loca-
lizada na regido central. £ conhecida por sua feira
de artesanato de domingo e por ser um impor-
tante ponto de passagem e de encontro social.
Além disso, consolidou-se ao longo do tempo
como um espacgo de confluéncia social e politica.

Em relacao a histéria e cultura da populacao
negra, acontece na Praca a Roda de Capoeira
da Republica, ativa ha mais de 70 anos, desde
1953, quando teve inicio com o Mestre Ananias,
migrante baiano que chegou em Sao Paulo na
década de 1950. Desde sua fundacao, a roda foi
espaco de encontro entre diferentes capoeiristas Foto: Zé Amaral
paulistanos e baianos.

Para a comunidade LGBTQIAPN+, a Praca da Republica e seus arredores, incluindo o Largo
do Arouche, formam um dos principais polos de diversidade de Sao Paulo. A praga é parte
do trajeto da Parada do Orgulho LGBT+ de Sdo Paulo desde suas primeiras edi¢coes, sendo
um espaco fundamental para as manifestagoes e celebracoes anuais. Além disso, a estacdo
de metr6 Republica abriga o Museu da Diversidade Sexual, refor¢cando a importancia do
local como um centro de memoéria, cultura e resisténcia da comunidade LGBTQIAPN+.

Significados

A Praca da Republica simboliza um espaco de pluralidade e resisténcia. E umlocal onde a
histéria oficial da cidade se cruza com as narrativas de grupos sociais que historicamente
lutaram por visibilidade e direitos. O espaco se tornou um territorio de celebracao, luta e
acolhimento para as comunidades negras e LGBTQIAPN+, que o transformaram em um
palco para suas manifestacoes e para a construcao de suas identidades coletivas.



A praga é um ambiente vivo e dindmico, que abriga eventos culturais, rodas de capoeira,
feiras, manifestacoes e encontros. E um local de intensa movimentacéo, com a presenca
de vendedoras/es, artistas, ativistas e o puiblico em geral. E um local acessivel por meio
de transporte publico, especialmente pelo metro.

8. AVENIDA VIEIRA DE CARUALHO

(Populagdo LGBTQIAPN+)

A Avenida Vieira de Carvalho é uma via arborizada e histérica localizada no centro de Sao
Paulo. Ela faz parte do “triangulo” cultural da regiao, conectando a Praca da Republica
ao Largo do Arouche, sendo conhecida por sua arquitetura classica e por ser um espago
tradicional da vida noturna e da comunidade LGBTQIAPN+ da cidade.

A avenida se consolidou como um dos primeiros grandes centros da comunidade LGBT-
QIAPN+ de Sao Paulo, especialmente a partir da década de 1950. As ruas e bares do entorno
do Largo do Arouche, incluindo a Vieira de Carvalho, se tornaram um “gueto gay”’, um
espaco seguro e de acolhimento em um periodo de intensa repressao policial e violéncia
social.

Nos anos 70 e 80, durante a ditadura militar, a avenida e o Largo do Arouche se torna-
ram um importante ponto de encontro e resisténcia, onde a comunidade se sentia mais
livre para se expressar. O local funcionava como um reftigio da perseguicao e era um dos
poucos lugares onde a populacao LGBTQIAPN+ podia socializar e construir sua iden-
tidade coletiva. Ao longo dos anos, a avenida manteve sua importancia como um local
de encontro e de efervescéncia cultural, mesmo com o surgimento de novos polos de
diversidade na cidade.

Significados

A Avenida Vieira de Carvalho tem um significado profundo de acolhimento e resisténcia.
Ela representa um dos primeiros territérios onde a comunidade LGBTQIAPN+ pode cons-
truir sua identidade em Sdo Paulo, transformando um espaco publico em um reftgio. E
um simbolo da luta por visibilidade e do direito de ocupar a cidade, de ser e existir em
um ambiente hostil.
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A avenida é um local de convivio e passagem para uma diversidade de pessoas, incluindo
trabalhadores da regido, artistas e o publico noturno. As atividades no local incluem o
encontro em bares, restaurantes e a circulagao de pessoas que frequentam o entorno. O
local ainda possui uma arquitetura classica e estd em bom estado de conservacao.

Nesse sentido, a Avenida Vieira de Carvalho é um patrimonio cultural da comunidade
LGBTQIAPN+ de Sao Paulo. Sua importancia como um dos primeiros espacos de resistén-
cia e acolhimento deve ser reconhecida e valorizada. Recomenda-se que o poder publico
e a sociedade civil trabalhem juntos para preservar a identidade cultural da avenida por
meio da criacao de um roteiro de meméria que destaque a histéria do local.

Embora nao haja um processo de tombamento formal finalizado, a discussao sobre a sua
preservacgao € um tema importante. O tombamento, nesse contexto, seria uma forma de
proteger a identidade cultural da avenida e garantir que a sua histéria nao seja apagada.
Recomenda-se que a histéria do local seja ainda mais documentada, com ag¢des de educa-
cao e projetos que envolvam a comunidade para manter a avenida como um espaco
seguro, acolhedor e de referéncia para a cultura LGBTQIAPN+.

9. BUSTO DE LUIZ GAMAR / LARGO DO AROUCHE

(Populagdo Negra/Popula¢do LGBTQIAPN+)

O Largo do Arouche é uma praca iconica localizada no centro de Sao Paulo, no distrito
da Republica. E conhecido por seu mercado de flores e por ser um dos principais pontos
de encontro e convivéncia da comunidade LGBTQIAPN+ da cidade. A sua localizacao o
coloca em um espago de grande movimento e visibilidade, préximo a centros culturais e
comerciais e, desde os anos 40, é palco de movimentacoes da comunidade.

Nele esta instalado o busto de Luiz Gama, um monumento de bronze que homenageia o
advogado abolicionista, jornalista e poeta. Foi o primeiro monumento ptblico da cidade de
Sao Paulo dedicado a uma figura negra e esta localizado em um canteiro central da praga.

A ocupacao do Largo do Arouche pela comunidade LGBTQIAPN+ remonta a década de
1940, consolidando-se como um refligio e um espaco de resisténcia durante a ditadura




militar. Em um periodo de intensa perseguicao, a regido se tornou um “gueto gay”’, onde
a comunidade podia se expressar e se reunir com relativa seguranca. O Largo foi palco
de eventos e de manifestacoes importantes, incluindo atos contra a violéncia policial e
pela conscientizacdo sobre a AIDS.

Em 2015, em homenagem ao Dia do Orgulho LGBT, a Prefeitura de Sdo Paulo instalou
bandeiras com o arco-iris no local, oficializando o reconhecimento da importancia do
largo para a comunidade. Além disso, o Arouche é o ponto de concentracgado e de chegada
de diversas marchas e manifestacdes da comunidade, como a Marcha do Orgulho Trans.

Ja o busto foi inaugurado em 22 de novembro de 1931 por iniciativa de intelectuais e

ativistas do movimento negro paulistano, com participagdo de pessoas ligadas a Frente
f‘m\\ Negra Brasileira. Foi um ato de afirmacao politica e cultural em um periodo de intensa
discriminacao racial e auséncia de representacdo negra nos espacos publicos. A escolha
de Luiz Gama, um homem que conquistou a propria liberdade e libertou centenas de
outros escravizados, simboliza a luta e a resisténcia. Ao longo do tempo, o monumento
se consolidou como um ponto de referéncia para a comunidade negra e para eventos
de celebracao e protesto. Recentemente, passou por restauracoes que reafirmaram sua
importancia histérica e social.

Frente Negra Brasileira
' A Frente Negra Brasileira foi um importante movimento social negro surgido
: E no inicio da década de 1930, com atuacao voltada a organizacao e mobiliza-
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cdo da populacao negra. Seu trabalho buscou fortalecer a inclusao social, a
educacao e a luta por direitos, enfrentando o preconceito racial e promovendo
o reconhecimento social e politico da populacdo negra no Brasil.

Significados

. OLargodo Arouche é um dos territérios LGBTQIAPN+ mais antigos e signi-
ficativos do Brasil. Ele representa a luta pela liberdade de ser e existir em
publico, a resisténcia contra a violéncia e o apagamento histérico. E um
simbolo de acolhimento e celebracao, onde a comunidade péde, ao longo de
décadas, construir sua identidade e sua histéria de forma coletiva.



Para a comunidade negra, o busto de Luiz Gama é muito mais do que um monumento;
é um simbolo de luta, resisténcia e justica social, representando a memoéria de um lider
fundamental na histéria do Brasil e aimportancia de ocupar e reivindicar espacos publi-
cos. O busto serve como um ponto de encontro para manifestagoes, celebracdes culturais
e atos de memoria, reforcando a identidade e a histéria da populacdo negra na cidade de
Sao Paulo e ensinando que o legado de Luiz Gama permanece e inspira as novas geragoes.

O largo é um espaco vibrante, que mistura o paisagismo do mercado de flores com a
arquitetura classica dos prédios ao redor. £ um local de intensa atividade diurna e noturna,
com bares, restaurantes e estabelecimentos que atendem a comunidade LGBTQIAPN+.
A revitalizacdo recente da praga ajudou a valorizar sua importancia cultural e historica.

O busto de bronze é de responsabilidade da Prefeitura de Sdo Paulo (em conjunto com o
IPHAN, como patriménio histérico). A manutencéo do local, como os jardins e a limpeza,
é realizada pela equipe de zeladoria do Largo do Arouche. As principais pessoas envolvi-
das com o lugar, além dos 6rgdos publicos, estdo as/os frequentadoras/es e ativistas do
movimento negro que utilizam o espaco para reunioes, atos e celebragoes.

Para que o busto de Luiz Gama continue sendo uma referéncia cultural, é fundamental
que o poder publico continue investindo em sua manutencao e conservacao. E igualmente
importante que as escolas e institui¢des de ensino da regiao utilizem o monumento como
recurso pedagoégico, promovendo atividades que expliquem a histéria e a relevancia de Luiz
Gama para as novas geracoes. Acoes culturais e educativas no Largo do Arouche, como rodas
de conversa e apresentacoes artisticas, poderiam valorizar ainda mais o local, transforman-
do-o em um centro de difusao de conhecimento sobre a histéria e a cultura afro-brasileira.

10. BOCA DO LUXO

(Populagdo LGBTQIAPN+)

O ponto de prostituicao entre as ruas Major Sertdrio e Rego Freitas esta localizado no distrito
da Republica, no centro de Sao Paulo. Historicamente, essa area, juntamente com o Largo do
Arouche, formou um importante circuito de vida noturna, entretenimento e servicos sexuais.



A area, incluindo as ruas Major Sertério e Rego Freitas, era conhecida como “Boca do Luxo”,
um contraponto a “Boca do Lixo” da Avenida Sao Jodo. A “Boca do Luxo” era famosa por suas
boates e por ser frequentada por uma clientela de alta classe. Boates como a La Licérnia, na
Rua Major Sertério, foram marcos nesse periodo. A regido se tornou um espaco de trabalho
para mulheres e, posteriormente, um importante territério para travestis e transexuais.

Assim como o Largo do Arouche, esse ponto foi palco de tensdes e perseguicoes policiais,
especialmente durante a ditadura militar. No entanto, a efervescéncia noturna e a presenca
da comunidade LGBTQIAPN+ se mantiveram, tornando a area um simbolo de resisténcia
e de sobrevivéncia em face da repressao. A regido também foi um local de encontro e de
sociabilidade para a comunidade, abrigando bares e baladas que se tornaram referéncia.
Recentemente, a area passou por um processo de gentrificacdo, com a abertura de novos
bares, restaurantes e comércios que buscam atrair um publico mais jovem e descolado.

Significados

Esse ponto tem um significado complexo, que mistura memoria, resisténcia e subsisténcia.
Ele é um simbolo da luta e da resiliéncia das mulheres, travestis e transexuais profissionais
do sexo, que ocuparam e deram vida a esse espaco. Além disso, a regido representa a histé-
ria ndo oficial da cidade, aquela que foge aos discursos tradicionais e que demonstra como
minorias e grupos marginalizados construiram seus proprios territorios e redes de apoio.

A “Boca do Luxo” foi crucial para a histéria da comunidade LGBTQIAPN+ de Sao Paulo,
especialmente para travestis e artistas transformistas. Em um periodo de intensa repres-
sao, as boates da regido, como a lendaria La Licérnia, na Rua Major Sertério, se tornaram
reflgios e palcos para esses artistas.

Embora o periodo de auge da “Boca do Luxo” tenha ficado no passado, a memoé-
ria de sua importancia para a vida noturna e para a histéria da diversidade em Sao
Paulo continua viva, sendo uma referéncia para entender a cultura urbana da cidade.
Atualmente, o local se apresenta como uma area mista, onde a histéria da vida noturna e da
prostituicao coexiste com a chegada de novos empreendimentos comerciais. Os edificios de
arquitetura classica ainda estao presentes, e o fluxo de pessoas varia entre o ptblico que se
encontra nos novos estabelecimentos e os que continuam a habitar e a trabalhar na regido,
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preservando sua histéria e sua identidade. Devido ao processo de gentrificacao, o fluxo de
trabalhadoras sexuais diminuiu durante o dia, mas segue ativo nas portas dos hotéis.

A histéria desse ponto como “Boca do Luxo” e sua importancia para a comunidade LGBT-
QIAPN+ e para as pessoas profissionais do sexo deve ser documentada e valorizada.
Recomenda-se a criagdo de iniciativas de memoria que resgatem as histérias das/os traba-
lhadoras/es e das pessoas que habitaram e deram vida a essa regido, garantindo que o
processo de gentrificacdo ndo apague as memorias e a identidade cultural do local. Acoes
de educacao e de conscientizacdo sobre o tema podem ajudar a combater o estigma e a
marginalizacao, além de valorizar a luta e a resisténcia desses grupos.

11. FUNDAGAO ESCOLA DE SOCIOLOGIA E POLITICA DE SAO PAULD (FESPSP)

(Populagdo Negra /Populacdo LGBTQIAPN+)

A FESPSP é uma instituicao de ensino superior e pesquisa localizada na Vila Buarque, em
Sao Paulo. Ela é uma das mais tradicionais escolas de ciéncias sociais do Brasil e é reco-
nhecida por sua producao académica nas areas de Sociologia, Politica, Biblioteconomia,
Jornalismo, entre outras.

Fundada em 1933, a FESPSP desempenhou um papel fundamental no desenvolvimento da
sociologia no Brasil, especialmente com o estudo de temas como a formacao da sociedade
brasileira e as relacoes raciais.

Para o movimento negro, a FESPSP é um marco Virginia Bicudo
por ser uma das primeiras instituicoes a produzir

pesquisas e conhecimento sobre a questao racial no
Brasil. Intelectuais negras/os e brancas/os engaja-
das/os na luta antirracista usaram a academia como
um campo de batalha para desconstruir o mito da
democracia racial e denunciar a discriminacao.
A psicanalista negra Virginia Bicudo estudou 1a
durante a década de 1930 e defendeu a dissertacao
Atitudes Raciais de Pretos e Mulatos em Sao Paulo.

Socibloga e psicanalista negra, nascida na
cidade de Sao Paulo em 1910, na regido da Luz, é
descendente de mae negra e paiitaliano. Entre
ofinal da década de 1940 e os anos 1950, desen-
volveu estudos pioneiros na cidade de Sao
Paulo sobre as relacoes raciais nos campos da
educacao e da psicologia social. Contribuiu para
o projeto da UNESCO sobre relacoes raciais
no Brasil e para pesquisas clinicas voltadas a
andlise de comportamentos e atitudes raciais
nos contextos familiar e escolar.



Recentemente, a instituicao tem fortalecido as acoes afirmativas e a criacdo de nucleos
de estudos que aprofundam a pesquisa sobre o tema, dando protagonismo a intelectuais
e estudantes negras/os.

Para a comunidade LGBTQIAPN+, a FESPSP também é um espago importante de producdo
de conhecimento. Disciplinas, pesquisas e projetos de extensao abordam as questoes de
género e sexualidade, contribuindo para a visibilidade e aprofundamento das discussoes
sobre a diversidade sexual e de género. A instituicdo serve como um local de formagao para
futuras/os pesquisadoras/es, ativistas e profissionais que atuardao na defesa dos direitos
dessa populacao.

Significados

A FESPSP é um simbolo de producao de conhecimento engajado. Ela representa o encon-
tro entre a teoria académica e as lutas sociais, mostrando como a ciéncia pode ser uma
ferramenta poderosa para a transformacao social. A instituicdo é um centro de pensa-
mento critico que contribui para a formulacao de politicas piblicas e para a mudanca de
mentalidade em relacdo a temas como racismo e diversidade sexual.

A comunidade da FESPSP é formada por professoras/es, pesquisadoras/es e estudantes
de diversas origens e formacoes. As atividades incluem cursos de graduacao e pos-gra-
duacdo, eventos, palestras e publicagoes de livros e artigos. O espaco fisico da escola é
um ponto de encontro e de debate, onde os corredores e salas de aula se tornam palcos
para a discussdo de temas urgentes da sociedade brasileira.

A FESPSP é uma referéncia na producao de conhecimento sobre temas sociais e sua impor-
tancia para os movimentos negro e LGBTQIAPN+ é imensuravel. E fundamental que a insti-
tuicdo continue a ser um espaco de acolhimento e de incentivo a pesquisa sobre a luta
antirracista e a diversidade sexual, ampliando a participacao de pesquisadoras/es negras/
os e LGBTQIAPN+ em seus quadros. A universidade pode se tornar um exemplo ainda mais
forte de como a academia pode se conectar com a sociedade para construir um futuro mais
justo e equitativo.
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0 CURSINHO POPULAR SANTO DIAS
EA EXPERIENCIA DA REDE UBUNTU
COM AS JUVENTUDES PERIFERICAS
NO JARDIM ANGELA

Cursinho Popular Santo Dias

Fundado em 2014, o Cursinho Popular Santo Dias nasceu no Jardim Angela com o obje-
tivo de garantir a jovens da periferia o acesso ao ensino superior de forma gratuita e com
qualidade. Em 2016, com um grupo de professoras e professores que atuavam em diferen-
tes cursinhos e escolas da regido, participamos da construcdo de uma rede de cursinhos
populares na zona sul de Sao Paulo. Depois de partilharmos nossos desafios, nés dos
Cursinhos Santo Dias, Milton Santos (hoje Alan Soares) e Quilombo Guarani, resolvemos
sofrer juntos e construir uma nova histéria.

Assim, cheios de sonhos e desafios, comecamos a construir a Rede Ubuntu de Educacao
Popular. Escolhemos construir uma rede porque as experiéncias nos indicavam que correr
juntos, fortalece a caminhada e nos permite sonhar com coisas maiores pois, como diz o
provérbio africano: “se quer ir rapido, va sozinho. Se quer ir longe, vd em grupo”.

Decidimos nos inspirar na filosofia Ubuntu, uma cosmovisao que privilegia o coletivo,
valoriza as singularidades, reconhece a ancestralidade e nos permite sonhar com outros
horizontes para além do capitalismo. Essa visdo politica-filoséfica sinaliza também a
nossa escolha por nos enfileirarmos ao movimento negro organizado, que ha décadas
vem trabalhando com a educacdo popular e pautando as desigualdades raciais no campo
da educacao capitalista.
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Escolhemos nos basear nos acimulos politicos da Educacgao Popular Freiriana, porque
acreditamos que a educacao deve ser emancipadora, um instrumento de luta e de organi-
zacdo da classe trabalhadora. Enquanto uma rede de cursinhos, nosso desejo nao se limita
a incluir estudantes nas universidades. Somos um movimento de educacao popular que
busca a democratizacdo do ensino superior e a conscientizagao da classe trabalhadora a
partir de sua propria organizacao, a qual fazemos parte enquanto educadoras/es.

Também decidimos construir um movimento a partir da periferia da zona sul e de Itapece-
rica da Serra, como sempre dizia um dos nossos maiores incentivadores, padre Jaime Crowe,
“a cabeca pensa onde os pés pisam”. Desde o primeiro momento, acreditando que temos
limites, optamos por fortalecer e criar experiéncia a partir das territorialidades periféricas
da sul, terra de tantas lutas e glérias, que passou do “tridangulo da morte”* nos anos 1990, a
“tridngulo da cultura e da luta’, reunindo tantas referéncias que nos inspiram e fortalecem.

Ou seja, nascemos como uma Rede de Cursinhos Populares ancorada na filosofia Ubuntu,
na Educacao Popular Freiriana e nos territorios periféricos de Itapecerica da Serra e da
zona sul de Sdo Paulo, inspirados por um provérbio africano muito citado pelo padre Jaime
em nossas primeiras reunioes, ‘gente simples, fazendo coisas pequenas, em lugares pouco
importantes, consegue mudancas extraordinarias”.

Dessa forma, desde 2016 caminhamos como uma Rede de Educacao Popular, constru-
ida a partir da forca de cinco cursinhos populares periféricos. Nesse caminho, centenas
de estudantes passaram pela rede, e mais de cinco centenas conseguiram ingressar no
ensino superior.

Todavia, o mais importante esta em curso. Gracas a Rede Ubuntu, hoje dezenas de jovens
periféricas/os estdo se tornando sujeitas/os de transformacao da sociedade, comprometi-
das/os com a democratizacao do ensino superior, e se dedicando a transformar a periferia
e avida de tantas/os outras/os jovens da quebrada, e se tornaram o que Tiaraju Pablo chama
de “Sujeitas e Sujeitos Periféricos”, individuos que atuam politicamente em seus territérios
a partir das identidades periféricas. Diria, que aqui esta a nossa maior conquista. Muitas/os

24. 0 “triangulo da morte” foi 0 nome dado pela imprensa a regido do Capao Redondo, Jd. Angela e Jd.
Sao Luis durante a década de 1990, em referéncia ao alto indice de violéncia na regido no periodo.



das/os que estao hoje aqui sao frutos desse sonho, sdo resultantes do nosso compromisso
e da nossa organizacao politica. Sdo grandes vitérias, micro revolucoes!

UBUNTUPRANOS!: _ )
NARRATIVAS E REFLEXOES SOBRE A PRESENCA NEGRA E INDIGENA NA ZONA SUL

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e a Fundacdo SEADE, o
distrito do Jardim Angela, localizado na zona sul de Sdo Paulo, é o que apresenta a maior
proporcao de populacdo preta e parda da cidade, com cerca de 60% das/os moradoras/
es se autodeclarando negras/os. Com uma populacao estimada em mais de 310 mil habi-
tantes, o distrito também é reconhecido por sua intensa vida comunitaria e por concen-
trar expressoes culturais, artisticas e politicas de resisténcia negra e periférica. Porisso,
esse inventario da presenca negra no territério ndo apenas documenta a riqueza cultural
existente, mas também reafirma a centralidade da populagdo negra na construcao da
identidade, da historia e das praticas educativas da regiao.

E justamente dessa relacdo profunda com o territério e do entendimento de que conhe-
cimento e pertencimento caminham juntos, que emergem as concepc¢oes que orientam
nosso movimento. A escolha do nome Ubuntu néo é apenas simbélica, pois nasce de uma
vivéncia e de um compromisso. Inspirada na filosofia africana do Ubuntu, que nos lembra
que “eu sou porque nds somos”, nossa rede se reconhece como parte de um coletivo que
se sustenta na solidariedade, no cuidado e na responsabilidade compartilhada. E a partir
dessa compreensao de interdependéncia que nos aproximamos da Educacao Popular, que
entende o aprender como um processo construido entre pessoas, enraizado nas historias,
nas lutas e nos saberes que circulam no territério. Assim, Ubuntu e Educagdo Popular se
encontram justamente na valorizacao da experiéncia comunitaria, na escuta das vozes
que compdem o Jardim Angela e na construcdo de praticas que fortalecam a presenca e
a memoria negra e indigena onde estamos inseridas/os.

A pesquisa no Jardim Angela, realizada pelo Cursinho Popular Santo Dias, da Rede Ubuntu,
para o projeto “O Territério por Nos: Juventudes Negras e Cursinhos Populares”, ilustra a
aplicacao dessa metodologia: reconhecer e valorizar a memoria, a presenca e o patrimoénio
cultural das comunidades negras e indigenas nos territérios da cidade.
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Durante o processo de realizacao do inventario junto as/aos estudantes do cursinho, reali-
zamos duas saidas pedagogicas com o objetivo de visitar espacos com significado social
e politico para a ancestralidade e a histéria negra e indigena. Uma delas foi para o Vera
Cruz, no Horizonte Azul, e outra para o Museu das Favelas, no centro antigo de Sao Paulo,
onde ocorria uma exposicao sobre os Racionais MC’s e o poeta Sérgio Vaz.

Ap6s as visitas, cada estudante escreveu, em uma plataforma, pelo menos uma palavra
que representasse a saida de acordo com as nossas agendas de inventario, ou seja, como
aquele territorio se relaciona com a cultura e histéria indigena e afro-brasileira. O resul-
tado foi apresentado numa nuvem de palavras.

O processo revelou que o Jardim Angela é um espaco rico em manifestacdes culturais
negras e periféricas, com forte presenca de movimentos sociais e iniciativas comuni-
tarias que promovem a cultura, a arte, o esporte e o debate critico sobre desigualdades
e relacOes raciais. A mencdo a “marcos de resisténcia” é evidente nas escolhas das/es/
os estudantes, que veem nesses locais pontos de luta e preservacao de identidades que
foram historicamente silenciadas.

A énfase das/os estudantes na importancia de espagos que oferecem oportunidades,
promovem a cultura local e a unido comunitaria afirma os principios da Educacgéo Popu-
lar, que busca a emancipacao das pessoas, o desenvolvimento de uma consciéncia critica
e o fortalecimento do protagonismo popular. O inventario, ao dar voz a comunidade e
reconhecer seus saberes e praticas, atua como uma ferramenta para a construcao de
uma educacao antirracista que inclua necessariamente a valorizagao das/os sujeitas/os
e movimentos negros e indigenas.

Por fim, pode-se dizer que a experiéncia no Jardim Angela evidencia que a atividade
de inventario participativo ndo apenas cumpre os objetivos de identificar e registrar a
presenca negra e indigena, mas também atua como um processo pedagogico que fortalece
aidentidade e o pertencimento, desvelando um patrimonio territorial vibrante e dindmico
que, muitas vezes, € invisibilizado pela historiografia oficial.



Essas referéncias, identificadas por nossas/os estudantes, mostram que a resisténcia
cotidiana — por meio da cultura, da organizacdo comunitaria e do protagonismo juve-
nil — é motor de fortalecimento social e de reducdo da vulnerabilidade local. Por outro
lado, nosso mapeamento revela que, apesar de ser atravessado pela M'boi Mirim (termo
tupi para cobra pequena), a presenca e cultura indigena foram apagadas do territério ao
longo do tempo.
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MAPEAMENTO PARTICIPATIVO

Este mapa é resultado do processo de construcdo do inventario participativo reali-
zado pelo Cursinho Popular Santo Dias - Rede Ubuntu nos territérios do Jardim
Angela, Jardim Sao Luis, Capao Redondo e Campo Limpo. Retine referéncias rela-
cionadas a presenca, a luta, a resisténcia e a memoria da populacao negra nesse
territério, pesquisadas e sistematizadas por jovens estudantes e educadoras/es
do cursinho ao longo desse processo.
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o LUGARES E EDIFICAGOES

1. A FURIA DO NEGRO

(Populagdo Negra)

A Associacgdo de Arte, Cultura e Pesquisa A Furia do Negro é uma iniciativa de resgate,
memoria, preservacao e de acoes afirmativas que valorizem as africanidades. A entidade
foi formalizada em 2020, mas teve seu inicio em 2019. Seu fundador é Renato Freitas,
professor de capoeira desde 2010, que a enxerga como instrumento de transformacao
social que proporciona reflexdes que levam a conscientizacao e ao pensamento critico. O
nome A Firia do Negro vem dessa energia ancestral que nos envolve contra as injusticas
sociais, em uma luta que ndo é para derrubar o outro, mas para sobreviver e combater o
genocidio dos negros na sociedade e dos indigenas.

O projeto consiste em atividades culturais como maculelé, tambor de crioula, samba
de roda, frevo e tem como carro-chefe a capoeira. As oficinas sao realizadas no CDHEP
(Centro de Direitos Humanos e Educacgéo Popular no Capdo Redondo), em CCAs (Centros
para Criancas e Adolescentes) e NCIs (Nucleos de Convivéncia de Idosos).

Realizam passeios culturais de combate ao racismo ambiental, formacao para professo-
ras/es, com palestras sobre temas como “descoloniza¢ao do pensamento” em combate ao
racismo institucional, atividades em didlogo com povos de terreiro voltadas ao combate
ao racismo religioso, atividades com pessoas em situacao de rua e pessoas atendidas
pelo CAPS (Centro de Atencao Psicossocial), Maculelé na Galeria do Reggae com filhos de
migrantes africanos e exibi¢oes de filmes no Cine Furia.

Significados
E um ponto de cultura e formacao cultural, que proporciona & comunidade o contato com

a cultura afro-brasileira. A Faria do Negro representa a materializagdo da luta antirracista
em sua forma mais contundente, simbolizando a transformacao da indignacao diante das



injusticas em combustivel para a acdo politica e cultural afirmativa. O espaco carrega o
significado profundo de ndo submissao e funciona como uma trincheira onde a identi-
dade negra é celebrada ndo apenas pela sua estética, mas pela sua capacidade historica
de sobrevivéncia e revolta contra as estruturas coloniais.

2.BLOCO DO BECO

(Populagdo Negra)

A Associacao Cultural Recreativa Esportiva Bloco do Beco é um espaco de construcao de
cultura e meméria que opera através de uma ampla acao cultural, passando por diversas
linguagens artisticas, formagao, ocupagao do territério e restauragao de espagos. Além disso,
€ um bloco de rua que movimenta a economia local e fortalece os lacos da comunidade.

O Bloco do Beco surgiu no inicio dos anos 2000, organizado por sambistas e moradoras/es
que buscavam criar um carnaval de rua dentro do préprio bairro. Em 2003, formalizou-se
como Associacao Cultural Recreativa Esportiva, ampliando suas frentes de atuacao para
além do carnaval e incorporando oficinas, projetos educativos e agoes de formacao artistica.

Com o tempo, consolidou-se como referéncia de cultura periférica, sobretudo de matrizes
afro-brasileiras, conectando samba tradicional, percussao, maracatu e outras expressoes
populares. Eventos comunitarios, festas juninas e projetos voltados para criancas e jovens
marcaram sua trajetéria. Sua atuagdo constante transformou o bloco em um polo socio-
cultural da regido, reconhecido pela comunidade e pela prépria Prefeitura de Sdo Paulo.

Significados

O Bloco tem como funcao e significado ser um espaco de acolhimento e florescimento
para a comunidade, funcionando como um polo de resisténcia contra o apagamento histo-
rico que atinge a populacdo negra e como um ponto de encontro onde a ancestralidade é
vivenciada diariamente por meio da arte. Nesse contexto, o lugar assume o significado de
solo sagrado de memoria, fortalecendo o orgulho de pertencer e a consciéncia sobre as
raizes afro-brasileiras e originarias que fundam a identidade local, combatendo narrativas
coloniais que tentam inviabilizar essas existéncias.
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3. CASA DE CULTURA MUNICIPAL DO M'BOI MIRIM

(Populagdo Negra)

A Casa de Cultura Municipal M'Boi Mirim é um equipamento ptblico de cultura localizado
na regido do Jardim Angela/M'Boi Mirim, zona sul de Sdo Paulo, instalado em um prédio
histérico da antiga Subprefeitura. O espago funciona como centro de referéncia cultural
do territério, abrigando eventos, oficinas, encontros, apresentacoes artisticas e agoes de
formacao. Esta situado proximo a Avenida Inacio Dias da Silva e atende amplamente a
populacao da regido, especialmente juventudes e coletivos culturais periféricos.

A Casa de Cultura foi criada a partir das demandas comunitarias por um espago publico
voltado as artes, a memoria e a convivéncia no territério de M'Boi Mirim, historicamente
marcado pela producao cultural periférica e pela forte presenca da populacdo negra. Desde
sua criacao, tornou-se um ponto de encontro de coletivos de samba, capoeira, danca,
teatro, literatura e movimentos sociais da regiao.

Aolongo dos anos, consolidou-se como um polo de resisténcia cultural, recebendo festi-
vais, mostras artisticas, formacdes e acoes que fortalecem identidades afro-brasileiras.
Entre os periodos marcantes estdo a ampliacdo das oficinas permanentes (capoeira,
percussao, danga e musica) e a incorporagédo do Panelafro, evento que se tornou uma
referéncia mensal na zona sul, reunindo tradicoes de matriz africana como samba de
roda, coco, maracatu, jongo e afoxé.

Significados

Para a comunidade, a Casa de Cultura é um espaco de afirmacao identitaria, convivéncia e
criacdo artistica. Funciona como territério seguro de circulagao para coletivos periféricos,
especialmente grupos negros que fazem da muisica, da danca e da oralidade instrumentos
de memoria, resisténcia e organizacdo comunitaria. E também um ponto de encontro
para atividades educativas e culturais gratuitas, aproximando criancas, jovens e adultos
de praticas artisticas que muitas vezes ndo encontram espago em outros equipamentos
da cidade.



&. FABRICA DE CULTURA JARDIM SAO LUIS

(Populagdo Negra)

A Fabrica de Cultura Jardim Sao Luis é um equipamento cultural publico estadual que
oferece uma ampla programacao gratuita de formacao e difusao artistica. Seu objetivo
é promover o acesso democratico a cultura, incentivar a criacdo artistica e valorizar a
identidade da comunidade, com foco especial na juventude periférica.

O espaco esta localizado na Rua Antdnio Ramos Rosa, 651, no Jardim Sao Luis, uma regiao
de alta vulnerabilidade social na zona sul de Sdo Paulo, vizinha ao Capao Redondo. Essa
localizacao é estratégica, atuando como um grande polo cultural em um territério histo-
ricamente carente de equipamentos desse porte.

A Fabrica de Cultura do Jardim S&o Luis foi inaugurada como parte de uma politica publica
do Governo do Estado de Sao Paulo para levar cultura as periferias. Sua criacao é um marco
de democratizacéo, levando infraestrutura de alta qualidade (como teatro, estadios e
biblioteca) a regides que historicamente tiveram pouco investimento cultural.

Ao longo de sua histéria, o espaco se consolidou como um centro de producao de arte
periférica, sendo palco e ponto de partida para inimeras/os artistas locais. As ativida-
des frequentemente incluem eventos de celebracao e reflexao sobre a cultura negra e
indigena, como a realizacao do Festival Ajeum em homenagem a Mercedes Baptista, e
atividades ligadas ao letramento racial.

Significados

Para a comunidade, a Fabrica de Cultura significa oportunidade, profissionalizacdo e
visibilidade. E um local que desmistifica o acesso a arte e a tecnologia, oferecendo cursos
e recursos que, em geral, s6 estariam disponiveis no centro de Sao Paulo.

Sua funcao é ser um centro irradiador de arte e cultura, dando voz e recursos a producao
local. Especificamente, o espago cumpre com frequéncia a funcdo de reparacao histérica
e cultural ao promover eventos e cursos que valorizam as narrativas negras e de matrizes
africanas, como a capoeira e a danca negra contemporanea, reafirmando a identidade
majoritariamente preta e parda do territério.
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5. INSTITUTO ESPIRITO DE 2UMBI

(Populagdo Negra)

O Instituto Espirito de Zumbi (IEZ) é um centro de formacéo, cultura e militdncia focado
em pautas raciais e de género, com forte atuacdo ligada ao movimento negro. E um espaco
de resisténcia que promove a autoestima, a consciéncia histérica e a formacao politica,
usando a cultura e a educacao como ferramentas centrais.

Ele esta sediado no Jardim Angela, na zona sul de Sdo Paulo, uma das regides mais popu-
losas e com maior concentragao de populagdo negra da cidade. A sua localizacao é estra-
tégica, sendo um polo de referéncia para o ativismo no extremo sul, bem estabelecido em
uma area que historicamente luta por mais direitos e reconhecimento.

O IEZ nasceu do sonho de construir um espaco que representasse a luta e a memaoria
negra no presente. Ele se inspira na figura de Zumbi dos Palmares e em todo o legado da
resisténcia negra no Brasil. Sua fundacdo e consolidacao foram marcos importantes, pois
conseguiram estabelecer um centro formal de militdncia em uma area da periferia que
precisava desse tipo de apoio institucionalizado.

O Instituto se destaca por ter criado e apoiado diversas iniciativas importantes na comuni-
dade, como o fomento a cultura negra, a realizacdo de debates e a organizacao de eventos
que celebram o Dia da Consciéncia Negra, consolidando-se como uma voz fundamental
no combate ao racismo na regido.

Significados

O IEZ significa dignidade e luta para a comunidade. £ um lugar onde a populacéo negra,
majoritaria na regido, encontra apoio, representatividade e a histéria que nao é contada
na escola. O nome, Espirito de Zumbi, ja diz tudo ao representar a continuidade da resis-
téncia contra todas as formas de opressao.

Sua funcao principal é ser um centro de formacao de liderangas e um polo de producao cultural
negra, garantindo que a memoria e a cultura afro-brasileira sejam valorizadas e transmitidas.
Ele atua diretamente na formacao da consciéncia racial dos jovens e adultos da comunidade.



O time do Instituto é composto por militantes, educadoras/es e ativistas que sdo da propria
comunidade e que se dedicam de forma voluntaria ou por meio de projetos. O publico-
-alvo sdo jovens negras e negros, mulheres e a populagdo em geral que busca formacao
em temas raciais e sociais.

As atividades principais incluem oficinas de cultura negra, cursos de formacao politica,
debates sobre racismo e acdes de satide da populacdo negra. O lugar é mantido pela luta
da comunidade, por meio de editais, parcerias e doacoes. A manutencao é um desafio
constante, mas o engajamento da militancia garante que ele se mantenha ativo e funcio-
nal. O espaco é uma heranca de resisténcia, sendo o resultado direto da mobilizacao e
ocupacao do movimento negro no territério.

6. INSTITUTO ORSOLON

(Populagdo Negra)

O Instituto Orsolon, formalmente Instituto Sociocultural Vitor Orsolon, é uma organizacao
que trabalha com a cultura urbana e hip-hop (breaking, grafite, D], fotografia e video). Ele
nao é s6 um local de aula, mas também um centro especializado em formacao artistica,
promovendo cursos gratuitos, inclusive de alto rendimento. Seu objetivo é fomentar essas
expressoes culturais na comunidade.

Ele fica no Capao Redondo, na zona sul de Sao Paulo, uma regido que a gente sabe que
é o berco de muitos artistas do hip-hop da cidade. Sua localizacao é estratégica, ficando
perto da Linha 5-Lilas do metro, o que facilita o acesso de pessoas moradoras da periferia.

A historia do Instituto Orsolon esta diretamente ligada ao movimento hip-hop do Capao
Redondo, que tem raizes fortes por aqui desde os anos 80. O Instituto surgiu para dar
estrutura e profissionalizar essa producao cultural que ja existia na rua. Um periodo
importante foi a inauguracao do Centro de Treinamento Especializado - Breaking Brasil,
espaco que o instituto passou a gerir em parceria com grandes empresas, garantindo
um local fixo e de qualidade para as oficinas e apresentagoes. Essa inauguracao marcou
a profissionalizacdo do hip-hop na quebrada, tirando a arte da informalidade e dando
visibilidade e dignidade aos B-boys e B-girls e outras/os artistas da cultura de rua.
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Significados

O Instituto significa reconhecimento e autoestima para a comunidade. O hip-hop é uma
cultura de resisténcia, criada por populacoes marginalizadas (negras e latinas) nos Esta-
dos Unidos e totalmente abracada pela juventude negra das periferias de Sdao Paulo. Ao
oferecer aulas de breaking e grafite, o Instituto valoriza e legitima uma forma de arte que
é historicamente preta e periférica.

Sua funcao é transformar a arte urbana em oportunidade de vida e profissionalizacao. Ele
age diretamente na valorizacdo da identidade racial e territorial das/es/os jovens, oferecendo
um espaco seguro para a expressao e formacao de novas/es/os artistas da nossa quebrada.

7. MULTIPLICARTE CAPOEIRA

(Populagdo Negra)

A Multiplicarte Capoeira € um projeto social e uma escola de capoeira que promove
formacdo esportiva, cultural e comunitéria. Sua unidade no Jardim Aracati (Duarte Ramos
Furtado, 20) atende pessoas adultas e criancas da comunidade, oferecendo aulas, rodas e
espacos para convivéncia. E parte de uma rede maior presente em varias comunidades.

O projeto foi fundado com o objetivo de multiplicar os saberes da capoeira e levar sua
pratica para comunidades periféricas. Com o tempo, expandiu para unidades como a do
Jardim Aracati, onde se, tornou espaco importante de socializacao, formacao e identidade
cultural. A ideia de multiplicacdo — fazer com que as/os praticantes se tornem multipli-
cadoras/es — fortaleceu o projeto social e permitiu seu crescimento.

Significados

Esse projeto simboliza a capacidade da capoeira de ser mais que um esporte, pois é um
espaco de educacao, identidade e pertencimento. No Aracati, a Multiplicarte representa
oportunidade para jovens se envolverem em um processo de construcao cultural, desen-
volvendo autoestima, disciplina e sentido comunitario. A capoeira, sob essa proposta, se
torna ferramenta de transformacao social.



Um dos aspectos mais importantes para a continuidade dessa iniciativa é o compromisso
com a cultura e a disciplina da capoeira, uma arte que gera respeito e engajamento. O fato
de usar uma arte de matriz africana garante que o projeto sempre tera relevancia racial
e social na nossa regiao.

8. PROJETO VIELA

(Populagdo Negra)

O Projeto Viela é uma iniciativa comunitaria localizada no Jardim Ibirapuera, regido de
M'Boi Mirim, zona sul de Sao Paulo. Atua com educacgao, cultura e esporte a partir da
prépria viela da comunidade, transformando o espaco em territério de convivéncia,
formacao e pertencimento.

O projeto nasce por iniciativa de Anderson Agostinho (Buitl), morador da comunidade,
que comecou promovendo rodas de leitura, debates e sessoes de cinema comunitario
na viela. A partir de 2009, a laje da prépria casa tornou-se espaco cultural, recebendo
atividades de musica, apresentagoes e encontros da juventude.

Com o tempo, o Projeto Viela estruturou suas acoes: oficinas pedagogicas, reforco esco-
lar, atividades formativas e o programa Futebol e Leitura. Em 2016, a laje foi reformada
via financiamento coletivo, ampliando o espaco fisico para rodas de leitura e encontros
comunitarios. A iniciativa ganhou reconhecimento local e apoio institucional, fortale-
cendo-se como projeto sociocultural da periferia.

Significados

O Projeto Viela representa transformacao social a partir da propria comunidade. Para as/os
moradores, é simbolo de pertencimento, criatividade e resisténcia ao transformar uma viela
— espaco muitas vezes associado a vulnerabilidade — em lugar de cultura, estudo e afeto.

E referéncia para jovens negras/os e periféricas/os, oferecendo oportunidades de forma-
¢ao, lazer e convivéncia. Suas rodas de leitura e sessdes de cinema ampliam horizontes;
o futebol comunitario cria vinculos; as oficinas fomentam reflexao e identidade. O Viela
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consolida, assim, a ideia de que a cultura produzida na quebrada tem valor, poténcia e
impacto direto na vida das criancas e adolescentes do territério.

O projeto envolve educadoras/es populares, voluntarias/ies/os e moradoras/es da comuni-
dade. As principais atividades incluem rodas de leitura e contagdo de historias; sessoes de
cinema comunitario; oficinas educativas (alfabetizacdo, formacao cidad4, leitura critica);
atividades esportivas, especialmente o futebol; acompanhamento escolar e orientacdo
para projetos de vida; oficinas comunitarias de artes, debates e encontros para jovens e
mulheres.

O espaco é comunitario e autogerido, funcionando na viela e na laje reformada. A manu-
tencéao é feita coletivamente e depende de apoio financeiro e voluntario. O local ndo possui
edificacoes historicas anteriores, mas carrega forte memoria afetiva e comunitaria do
territorio.

O Projeto Viela é, portanto, fundamental para ampliar o acesso a leitura, a cultura, a convi-
véncia e a formacao cidada no Jardim Ibirapuera. E um espaco que valoriza criancas e
jovens, estimula a autonomia e fortalece o tecido comunitario.

9. QUILOMBAR

(Populagdo Negra)

O Quilombar é um bar cultural localizado no territério da Cidade Ipava. Funciona como
um ponto de encontro, convivéncia e celebracao da cultura negra periférica, reunindo
musica, arte, debates e mobilizacao politica. O espaco promove rap, rima, poesia, samba,
pagode, funk, encontros comunitarios e eventos culturais que fortalecem a identidade, o
pertencimento e a memoria coletiva das comunidades da regido.

O Quilombar surge a partir de esforcos locais para criar um espaco de resisténcia negra
e de cultura periférica no Aracati/Vila Gilda. O nome faz referéncia direta a ideia de
“quilombo” — lugar de refiigio, autonomia e forca politica — e ao termo “bar”, que remete
aum espaco de encontro cotidiano.



Desde sua criacao, o Quilombar se consolidou como um dos principais pontos culturais do
territério, acolhendo artistas, movimentos sociais, coletivos e moradoras/es para eventos,
apresentacoes e rodas. Além de musica, o bar tem acolhido atividades com carater poli-
tico e organizativo, como abaixo-assinados, debates e campanhas populares, incluindo
mobilizagoes contra a escala 6x1.

Significados

O Quilombar representa um quilombo urbano contemporaneo ao ser um espaco de prote-
¢do simbbdlica, identidade negra e organizagdo popular. Para a comunidade, é um lugar
onde se celebra a cultura negra, se conversa sobre politica, se debate o territério e se
constroi convivéncia. Assim, funciona como ponto que fortalece a autoestima, a memoria
e o pertencimento das juventudes negras, além de promover cultura, lazer e socializacdo
em um territério frequentemente negligenciado pelo poder publico. Torna-se, portanto,
um equipamento cultural fundamental para o territorio, pois cria um ambiente seguro
e comunitario para a vivéncia da cultura negra e para a construcdo politica cotidiana.

10. QUILOMBO GUARANI

(Populagdo Negra)

O Quilombo Guarani (QG) é um espaco educacional e cultural que funciona como cursi-
nho pré-vestibular e preparatério para a ETEC, ambos totalmente gratuitos. Ele vai muito
além da sala de aula, oferecendo também alfabetizacéo de jovens e adultos (MOVA) e um
Centro de Linguas. O objetivo é dar o futuro académico que a gente sabe que a periferia
tem direito, mas nao tem acesso.

Nascido em 2013, no bairro do Jardim Aracati, na zona sul de Sao Paulo, em uma regiao isolada
dos grandes equipamentos publicos, usa o espaco das escolas estaduais para dar as aulas,
reforcando a importancia de ocupar o equipamento publico para o bem da comunidade.

O Cursinho surgiu da necessidade de combater a desigualdade no acesso as universidades.
Comecou na Escola Estadual Soichi Mabe e cresceu muito rapido, virando uma referéncia
na zona sul. O nome, Quilombo Guarani, é a parte mais importante da histéria, poisune a
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luta do quilombo (resisténcia negra) a presenca ancestral do povo Guarani nesse territorio,
mostrando que o projeto abraca toda a histéria de resisténcia daqui.

O QG tem um histérico muito bom de aprovados em universidades publicas, o que faz dele
um motor de transformacao. Outro marco é a criacdo de projetos complementares, como
as aulas do MOVA, que resgatam o direito a alfabetizacdo de quem nunca teve essa chance.

Significados

O Quilombo Guarani representa a ancestralidade em acdo. £ a prova de que a nossa histéria
nao é sé de miséria, mas também de luta e inteligéncia. Para as/es/os jovens, significa auto-
estima e perspectiva porque o cursinho valoriza a capacidade de quem mora na periferia.

A funcéao dele é promover a equidade racial e social por meio da educagédo. O Quilombo
Guarani ndo s6 prepara para a prova, mas também garante que as/os estudantes realizem
visitas a uma aldeia indigena e a um quilombo, o que é essencial para o fortalecimento
da identidade negra e indigena na periferia e a valorizacao das nossas raizes histéricas.

O Cursinho é tocado de maneira voluntaria por professoras/es, entre elas/es/us graduan-
das/os/es de universidades publicas, e por ex-alunas/es/os que voltam para ajudar como
tutoras/es. A equipe de coordenacdo também é grande, mas trabalha sem receber nada
para manter o projeto vivo. O publico-alvo sdo estudantes de baixa renda do Ensino Médio
e pessoas que buscam a alfabetizacao.




 FORMAS DE EXPRESSAC

11. BAQUE ATITUDE

(Populagdo Negra)

O Baque Atitude é um grupo de maracatu de baque virado fundado em 2009 e localizado
no Jardim Ibirapuera, no distrito do Jardim Angela. O coletivo se retine em espacos comu-
nitarios do territério e realiza apresentacgoes, ensaios e acoes culturais em ruas, vielas
e equipamentos sociais da regido. E reconhecido como referéncia local na promocéo da
cultura afro-brasileira. Seu nascimento esta diretamente ligado a presenca dessa tradi-
¢ao no territério, uma vez que o maracatu é uma manifestacao criada por comunidades
negras de Pernambuco, marcada por elementos de resisténcia, ancestralidade e organi-
zacao coletiva.

O grupo surge quando os irmaos Marcio e Mailson, baianos de Feira de Santana, realiza-
vam aulas de maracatu na favela da Erundina, junto da educadora Andrea. Apds a saida
de Andrea e com a doacao de instrumentos, eles decidiram, junto com Shirlane Kelly, dar
continuidade a pratica e criar um espaco proprio para manter viva a cultura do maracatu.
O nome do grupo foi escolhido em um sorteio dentro de uma caixa de sapatos, simboli-
zando a simplicidade e forca comunitaria que marcam seu inicio.

Desde entdo, o Baque Atitude cresceu tocando nos becos e vielas do Jardim Ibirapuera e
espalhando o baque virado pelo territério. A trajetoria do grupo também se conecta ao
fortalecimento das identidades negras locais, pois o maracatu carrega simbolismos de
luta, espiritualidade, reinado, resisténcia ao racismo e meméria dos povos afro-brasilei-
ros. Em mais de dez anos de atuacao, o grupo se tornou referéncia entre a juventude do
territério, inspirando novos batuqueiros e mantendo viva uma tradicao que expressa a
forca da negritude.
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Significados

O Baque Atitude funciona como um ponto de resisténcia cultural negra, promovendo
a circulacao, a valorizacao e a continuidade do maracatu no territério. O grupo oferece
pertencimento, formacao musical e fortalecimento identitario para criancgas, jovens e
pessoas adultas, além de ocupar o espacgo publico com uma manifestacdo afro-brasileira
historicamente marginalizada. Sua atuacao contribui para a preservacao de memorias
negras, para a educacao antirracista e para a consolidacao de vinculos comunitarios.

As principais pessoas envolvidas na fundacao e consolidacao do grupo sdo Marcio e Mail-
son, irmaos baianos que iniciaram a pratica ainda em 2009, e Shirlane Kelly, pernam-
bucana que cresceu dentro da cultura do maracatu. Kelly, conhecida como “tia Kelly”,
é uma das liderancas mais marcantes do grupo e tem papel fundamental na organiza-
cao, formacao e continuidade das atividades. Outras liderancas, como Catarina, também
contribuiram para manter o Baque Atitude ativo em momentos de dificuldade.

As atividades realizadas incluem ensaios de maracatu, formagoes culturais, apresenta-
¢Oes publicas e rodas que envolvem jovens do territério. O grupo se mantém por esforgo
coletivo, cuidado comunitario e lideranca das pessoas envolvidas.

12. BATALHA DA SUL

(Populagdo Negra)

A Batalha da Sul é uma tradicional competicdo de rimas improvisadas que ocorre na regiao
do Campo Limpo e Parque Arariba, na zona sul de Sao Paulo. O evento ocupa espacgos
publicos e centros comunitarios, como a Unidiversidade do Samba, transformando a rua
em um palco de manifestacdo artistica onde a juventude se reline para celebrar a cultura
hip-hop e reafirmar o direito a cidade.

Nascida da necessidade de descentralizar a cena do rap que se concentrava em outros
pontos da cidade, a Batalha da Sul consolidou-se na Gltima década como um dos principais
polos de revelacao de MCs no Brasil. A trajetéria do evento reflete a resisténcia histérica
da cultura negra, mantendo-se ativa mesmo diante de dificuldades de financiamento



e repressao policial, adaptando a ancestralidade da oralidade africana para o contexto
contemporaneo das metrépoles.

O evento gira em torno dos duelos eliminatérios entre MCs, mediados por um apresen-
tador que interage com a plateia e um D] responsavel pelos instrumentais de rap e trap.
A estrutura é simples e composta por caixas de som e microfones, com a roda de pessoas
delimitando o palco, onde as/os participantes utilizam a moda streetwear como forma de
expressao visual e identidade. A oralidade é o elemento central, manifestada por meio
de rimas rapidas e métricas complexas que dispensam cenarios elaborados, focando na
poténcia da voz e na agilidade mental das/es/os competidoras/es.

Significados

Para a comunidade local, a batalha funciona como um quilombo urbano contemporaneo e
um espaco seguro de construcao de identidade e autoestima para a juventude negra e peri-
férica. Além de ser um lazer acessivel, o evento atua como uma ferramenta politica e peda-
gbgica e, nesse espaco, as rimas denunciam o racismo e a desigualdade social enquanto
fortalecem o sentimento de pertencimento territorial e a economia criativa da quebrada.

13. BLOCO AFRO E DI SANTO

(Populagdo Negra)

O Bloco Afro E Di Santo é uma agremiacdo cultural e carnavalesca situada na regido de
M’'Boi Mirim, na zona sul de Sao Paulo, que atua como um polo de resisténcia e celebra-
cao das matrizes africanas. O coletivo ocupa as ruas e espagos comunitarios da periferia,
utilizando a arte para demarcar o territério como um espaco de direito e de visibilidade
para a populacao negra, conectando a festa popular com a sacralidade das religides afro-
-brasileiras.

A fundacao do bloco esté intrinsecamente ligada a necessidade de combater o racismo
religioso e a invisibilidade da cultura negra nos circuitos tradicionais de cultura da cidade.
Aolongo de sua trajetéria, o grupo se fortaleceu ndo apenas nos periodos de carnaval, mas
também como um movimento continuo de educacao popular que resgata a ancestrali-

137




138

dade por meio dos tambores, marcando sua histéria pela afirmacao de que a cultura de
terreiro deve ocupar o espaco publico com orgulho e reveréncia as/aos antepassadas/os.

As atividades do bloco envolvem oficinas de percussao e danca que culminam nos cortejos,
onde as/os participantes utilizam vestimentas coloridas e paramentos que remetem aos
orixas e a estética afro. A bateria é o coracdo do grupo, executando ritmos como o ijexa, o
samba-reggae e o samba-afro, acompanhada por alas de dancga que expressam narrativas
corporais ancestrais, além de cantos que exaltam a negritude e a espiritualidade.

Significados

Para a comunidade, o E Di Santo transcende a funcédo de entretenimento e atua como um
instrumento politico de afirmacao da identidade negra e de defesa da liberdade de culto.
O bloco funciona como um espaco de acolhimento e empoderamento onde a estética, a
musica e a danca afro-brasileira sdo utilizadas para curar as feridas do racismo estrutural,
promovendo a autoestima das/os moradoras/es e reeducando o olhar da sociedade sobre
as tradicoes de matriz africana.




14. BLOCO DO HERCU

(Populagdo Negra)

O Bloco do Hercu é uma das maiores e mais vibrantes manifestacoes do carnaval de rua da
periferia de Sao Paulo, concentrando milhares de folides na regiao do Jardim Herculano,
proximo a Estrada do M'Boi Mirim. O evento transforma as grandes avenidas do bairro
em um corredor de celebracdo popular massiva, onde a juventude da zona sul reivindica
o direito a cidade, ao lazer e a ocupacao dos espacos publicos, desafiando a l6gica de que
os grandes eventos culturais devem se restringir ao centro expandido da cidade.

Surgido da iniciativa espontdnea de moradoras/es para criar uma opcao de diversdo aces-
sivel dentro da propria comunidade, o bloco cresceu exponencialmente na Giltima década
e tornou-se um fendmeno de massas que atrai pessoas de toda a capital. Sua trajetéria
reflete a poténcia de organizacao da cultura periférica, que transformou uma festa de
bairro em um dos maiores cortejos de Sao Paulo, resistindo historicamente a falta de
infraestrutura oficial e enfrentando o estigma frequentemente associado as grandes
aglomeracoes da juventude negra e pobre.

Significados

Para a populacédo local, o Hercu representa um momento de maxima liberdade, visibilidade
e afirmacao de existéncia, funcionando como um contraponto a rotina de exclusao social.
O bloco é um espago onde a estética, a musica e o comportamento da favela sdo celebrados
sem censura, fortalecendo o sentimento de orgulho e pertencimento territorial ao mostrar
que a periferia também é produtora de alegria e de grandes espetaculos culturais.

A dinamica do evento é marcada pela presenca de potentes trios elétricos e carros de
som que conduzem a multidao majoritariamente ao ritmo do funk, além de axé e pagode,
dialogando diretamente com a identidade musical da quebrada. Nao ha obrigatoriedade
de fantasias tradicionais ou alas coreografadas, pois a expressao visual se da através do
estilo proprio da juventude periférica e do streetwear, criando uma atmosfera demo-
cratica onde a danca coletiva e a interacdo espontanea entre as/os participantes sdo os
principais rituais da festa.
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15. UNIDOS DA MACIEIRA

(Populagdo Negra)

O Unidos da Macieira é um tradicional bloco carnavalesco de rua localizado na regido do
M'Boi Mirim, mais especificamente nas imediacoes do Jardim Turquesa e Jardim Maria
Sampaio. A concentracao e os desfiles ocorrem historicamente na Rua Macieira do Sul,
transformando as vias locais em um corredor de samba que mobiliza a vizinhanca e
reafirma a presenca da festa popular nas bordas da cidade, longe dos holofotes do centro.

O bloco surgiu da vontade de moradoras/es e sambistas locais de resgatar a esséncia do
carnaval de rua “a moda antiga”, onde a comunidade é a protagonista da festa. Ao longo dos
anos, consolidou-se como uma resisténcia cultural na regido, mantendo viva a tradicdo
de formar novas/os ritmistas e passistas dentro do préprio bairro, criando uma linhagem
de sambistas que perpetuam o legado do samba paulistano periférico.

A estrutura do desfile é marcada pela presenca vibrante da bateria, composta majorita-
riamente por jovens formadas/os nas oficinas do préprio bloco, acompanhada por um
carro de som que conduz as/os intérpretes e puxadoras/es. O cortejo arrasta folides sem a
necessidade de abadas caros ou cordas de isolamento, caracterizando-se pela democra-
tizacdo da folia: fantasias improvisadas se misturam a estética do dia a dia da quebrada,
em um ambiente familiar onde criancas e pessoas idosas compartilham o mesmo espaco
de danca.

Significados

Para a comunidade do M'Boi Mirim, o Unidos da Macieira representa um espaco de lazer
autdénomo e de fortalecimento dos lagcos de vizinhanca, onde a rua deixa de ser apenas
passagem para se tornar um local de encontro e celebracao. O bloco atua como um polo
de identidade negra e periférica, provando que a producéao cultural de qualidade reside
na favela e funciona como um contraponto a rotina dura da regiao, oferecendo alegria e
pertencimento por meio do batuque.



2 MARCOS DE RESISTENCIA

16. CAMINHADA PELA VIDA E PELA PAZ

(Populagdo Negra)

A Caminhada pela Vida e pela Paz é uma histérica mobilizacdo comunitaria realizada
anualmente no dia 2 de novembro no Jardim Angela e no Jardim Sao Luis. O ato nasceu
no ano de 1996 como uma resposta da comunidade a narrativa da grande midia e da ONU,
que a época rotulavam o Jardim Angela como um dos locais mais violentos do mundo,
mas que, em momento nenhum, citavam o abandono estatal da periferia.

Idealizada por liderancas locais e fortemente articulada pela Paréquia Santos Martires
e pelo Padre Jaime Crowe, a caminhada retine moradoras/es, coletivos e organizacoes
sociais que partem de diversos pontos do territério rumo ao Cemitério do Jardim Sao Luis,
transformando o luto em um ato politico de deniincia contra o genocidio da juventude
negra e a violacao dos direitos humanos.

Ao longo de sua trajetéria, a mobilizacdo tornou-se um motor de conquistas fundamen-
tais para a regido, sendo decisiva na luta pela construcao do Hospital M'Boi Mirim e por
melhorias na educacao publica. A histéria do evento é marcada por momentos de intensa
resisténcia, como durante a pandemia, entre 2020 e 2021, quando o ato se adaptou para
denunciar as mortes evitaveis, em 2019, ano lembrado como a primeira e Gnica edicao em
que Padre Jaime nao p6de comparecer, antes de seu falecimento, devido a satide debi-
litada. Mais do que uma homenagem as vitimas, a caminhada define seus temas anuais
baseada na necessidade urgente de avanco do territério, seja pautando a satide mental, a
violéncia contra a mulher ou a justica racial, reafirmando o compromisso da periferia em
cuidar de si mesma e disputar as politicas publicas que garantam a vida digna. As pessoas
envolvidas na criacdo da caminhada incluem Padre Jaime, Padre Nicolau (CDHEP), Lucila,
Padre Eduardo e outras poténcias da época. Atualmente, Regina, Luana, Luis Galedo,
Agnaldo, Xurras e Felipe (CDHEP) estdo a frente da organizacdo da caminhada.
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A transmissao de sua historia ocorre por meio de relatos orais, registros fotograficos,
memoriais, acoes educativas e trocas na propria caminhada. Os principais efeitos desse
marco sdo a maior visibilidade das pautas da periferia, a articulacao entre servicos publi-
cos e sociedade civil e as conquistas em politicas publicas ao longo das Gltimas décadas.

Além disso, o Forum em Defesa da Vida, a chegada das bases comunitarias, a ampliacao
da rede de salide, a instalacao do Instituto Federal, a luta pela melhoria do transporte e
por mais equipamentos culturais e a realizagao do Abraco Guarapiranga sao alguns dos
bons frutos recentes dessa mobilizacao.

Significados

Para a comunidade, a Caminhada Pela Vida e Pela Paz € um marco de resisténcia, memoria
e denuncia. Ela simboliza o enfrentamento histérico da violéncia e do racismo, recupera
a dignidade das familias que perderam seus filhos e filhas e fortalece lacos de pertenci-
mento entre moradoras/es do territério.

E também um espaco educativo e politico, onde as pessoas reafirmam o direito & vida e
denunciam injusticas estruturais. Além disso, funciona como um ato de cuidado coletivo,
espiritualidade popular, fortalecimento da organizacao comunitaria e reafirmacao de que
a periferia possui voz, protagonismo e capacidade de luta.

Para que esse marco continue sendo referéncia cultural e historica, € fundamental garan-
tir sua continuidade anual, mantendo a mobilizagcdo comunitaria, o registro histérico e o
envolvimento das novas geracoes.

17. FESTA PRETA

(Populagdo Negra)

A Feira Preta do Jardim Angela (que na segunda edicdo passa a se chamar Festa Preta) é
um evento cultural e econémico realizado no territério do Jardim Angela e M'Boi Mirim,
voltado a valorizacao da cultura negra, do empreendedorismo periférico e das expressoes
artisticas da populacao negra local.
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A 12 edicdo, realizada em 24 de novembro de 2024, na Sociedade Santos Martires (Rua Luis
Baldinato, 9), foi organizada por mobilizadoras/es culturais da regido em parceria com a
Santos Martires. A feira reuniu empreendedoras/es negras/os de dreas como gastrono-
mia, estética, moda, artesanato, produtos naturais e arte urbana, além de apresentacoes
culturais (musica, danga, poesia, samba), criando um espaco de celebracéo, afirmacéo
identitaria e circulacdo de renda no territorio.

O evento nasce do contexto histérico de resisténcia da populacao negra no extremo sul
de Sao Paulo, marcado por desigualdades, falta de oportunidades e racismo estrutural.
O evento atua como resposta comunitaria para fortalecer empreendedoras/es negras/os,
gerar visibilidade, ampliar redes e resgatar a poténcia criativa do territério.

A iniciativa envolve empreendedoras/es pretas/os da regiao, coletivos culturais, artistas
periféricas/os, mulheres negras lideres comunitarias, juventude organizada, além da
Sociedade Santos Martires como parceira institucional. Quem cuida da realizagdo sao
Regina, Nani, Alexandra, Xurras, além de contar com movimentos culturais como a Bata-
lha da Revolta, Batalha da Sul, Batalha da Lilas, Quilombar e Mais Rap!

Significados

Para o Jardim Angela, a Festa Preta é mais do que um evento comercial; ¢ um manifesto
de afirmacao da identidade negra. A iniciativa atua como uma estratégia de autonomia,
fomentando a circulacao de renda entre empreendedoras/es negras/os e fortalecendo a
rede comunitaria, a0 mesmo tempo em que cria um espaco seguro onde as expressoes
artisticas, os saberes tradicionais e a estética negra sao celebrados. Ao ocupar o territorio
com memoria e arte, a festa se torna um marco de resisténcia que rompe com as narrati-
vas estigmatizantes historicamente impostas ao bairro, reafirmando que o Jardim Angela
é, acima de tudo, um polo de cultura, criatividade e poténcia.



2 AGENTES

18. SANTO DIAS

(Populagdo Negra)

Santo Dias da Silva (1942-1979) foi um trabalhador metalirgico, migrante baiano, mili-
tante das Comunidades Eclesiais de Base e lideranca da Pastoral Operaria em Sao Paulo.
Ativo na organizacao sindical de base durante a ditadura, tornou-se uma figura central
das lutas das/os trabalhadoras/es da zona sul.

Foi assassinado pela Policia Militar em 30 de outubro de 1979 durante um piquete de greve

na fabrica Sylvania. Sua morte gerou grande comocao popular, com um cortejo que reuniu

cerca de 30 mil pessoas e marcou a resisténcia contra a violéncia do Estado.

No territério, sua memoria esta presente especialmente na zona sul de Sdo Paulo, em 145
centros de direitos humanos, ruas, escolas, além de ser lembrada na Caminhada Santo

Dias, realizada anualmente.

Significados

Santo Dias simboliza a luta da classe trabalha-
dora por direitos, a forga politica da periferia e
aresisténcia a repressao policial. Representa
também a articulacdo entre fé, organizacao
comunitaria e compromisso com a justica
social, sendo referéncia para movimentos
populares, pastorais e grupos de direitos
humanos. Sua histéria inspira a valorizagao das
lutas coletivas, da solidariedade e da memoria
como instrumento politico.

Foto: Acervo Unesp




Fortalecer a memoéria de Santo Dias nas atividades do territério € uma forma de manter
sua histéria viva. Isso pode ser feito por meio de rodas de conversa, murais, debates e
formacoes sobre movimentos populares, além de agoes educativas para jovens sobre sua
vida, a organizacao comunitdria, o sindicalismo de base e os direitos humanos.

19. REGINA PAIXAO

(Populagdo Negra)

Regina Conceicdo da Paixdo Gomes, conhecida carinhosamente
como Regina Paixao, Regina do Padre Jaime ou Regina da Santos
Martires, € uma mulher negra cuja trajetéria se confunde com
a propria histéria de luta e resisténcia da zona sul de Sao Paulo.
Filha de mineiros, nasceu na regiao do Jardim Sao Luis e, aos
seis anos, mudou-se para o Jardim Angela, local que se torna-
ria pano de fundo das histéricas movimentagoes do Forum em
Defesa da Vida e da militdncia de Regina. Sua caminhada é fruto
direto das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), onde afé e a
politica estdo lado a lado na busca por justica social.

Sua atuacao comunitaria ganhou forca em 1996, quando
passou a atuar como catequista e na radio comunitaria do
Jardim Angela. Em 1998, em um periodo marcado pela explosdo
da violéncia na regido, Regina ingressou na Sociedade Santos
Martires como assistente administrativa, sendo fortemente
incentivada pelo Padre Jaime a prosseguir nos estudos e na
lideranca. Essa vivéncia a impulsionou a cursar Comunicacao
Social na UNISA (1998-2001) e, mais tarde, a especializar-se
em Gestdo Social Urbana na Fundagéo Gettlio Vargas (FGV),
consolidando sua atuacdo na assisténcia social nao apenas
pela experiéncia, mas também por escolha e paixao.

Alideranca de Regina expandiu-se para esferas de decisao
politica e institucional. Ela integra o Conselho Estadual da




Assisténcia Social e, em 2016, assumiu a coordenac¢do do Férum da Assisténcia Social da
cidade, mesmo ano em que se tornou presidente da Sociedade Santos Méartires. Durante os
anos de luta, atravessou momentos criticos de mudancas nas esferas municipal e federal,
exigindo firmeza e capacidade de mobilizagdo, como visto na paralisacao das/os assis-
tentes sociais em frente a Cimara Municipal em 2017.

Além de sua atuacao na assisténcia social, Regina é uma figura central na luta pelos direi-
tos humanos e contra a violéncia, principalmente no territério. Desde 2019, coordena a
tradicional Caminhada pela Vida e pela Paz, um evento simbdlico de resisténcia na zona
sul. Sua militancia também se reflete na co-fundacao do Férum em Defesa da Mulher
em 2023 e na participacgdo ativa em frentes como o SOS Transporte. Casada e mae de
duas filhas, Regina Paixao, através da gestdo coletiva e do afeto, transforma o territério e
constroéi politicas publicas a partir do trabalho de base.

Significados

A luta de Regina Paixao carrega imenso significado na trajetéria da emancipacao cole-
tiva do territério. Sua trajetéria ndo é um percurso solitario, mas parte de uma constru-
cao coletiva, baseada em uma troca horizontal, em que a escuta da comunidade serve
como base para desconstruir o estigma da violéncia. Ao ocupar conselhos e espacos de
decisao, ela atua como uma articuladora politica que recusa a invisibilidade da perife-
ria e das mulheres negras, batalhando para atrair politicas publicas estruturantes que
deixem de ser tratadas como favor e passem a ser reconhecidas como dever do Estado
para com a populacdo majoritariamente negra do distrito. Essa lideranca funciona como
uma ferramenta pedagégica que empodera as pessoas ao redor, como pessoas idosas,
mulheres e jovens, demonstrando que a gestao do territorio pertence a quem vive nele.
Neon Cunha

E uma mulher negra, amerindia e transgénera, além de uma importante ativista antir-
racista, dos direitos humanos e dos direitos da comunidade LGBTQIAPN+ no Brasil. Em
2014, reivindicou o direito juridico de mudar seu registro geral (RG) de acordo com a sua
identidade de género. Sua acao contribuiu para a ampliacao das lutas coletivas em torno
do reconhecimento e efetivacao dos direitos de pessoas LGBTQIAPN+ e por mudancas no
entendimento sobre as politicas de género nos discursos da area da satde.
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ANEX0S - FICHAS DE REGISTRO

Estas fichas foram baseadas e adaptadas da publicacdo “Educacao patrimonial:
inventarios participativos”, do Instituto do Patrimonio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN).
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¢ FICHADECATEGORIA
1. LUGARES/EDIFICAGOES

Ao preencher esta ficha, tenha sempre em mente o processo de mapeamento em
articulacdo com a presenca da populacdo negra no territorio e as questoes decorrentes
desse aspecto.

Nome:
Nome mais comum do lugar e outros nomes pelos quais é conhecido.

Este lugar ou edificacdo do territorio diz respeito a presenca e a historia da:

( ) Populacdo Negra
( ) Populacdo Indigena
( ) Outra. Qual?

Imagem:
Caso tenha, indique uma foto ou desenho do lugar escolhido (com a devida identificacdo).
Se ndo tiver, vocé pode buscar uma na internet.



O que é e onde esta:
Contar de forma resumida o que é o lugar e descrevé-lo a partir das referéncias mais
conhecidas.

Historia e periodos importantes:
Contar sobre as origens e transformacées do lugar ao longo do tempo, incluindo momen-
tos ou datas importantes associadas a ele e as narrativas que existem sobre sua historia.
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Significados:
Que significados e fungdes tem o lugar para a comunidade?
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O FICHA DE CATEGORIA
2. 0BJETOS

Ao preencher esta ficha, tenha sempre em mente o processo de mapeamento em
articulacdo com a presenca da populacdo negra no territorio e as questoes decorrentes
desse aspecto.

Nome:
Nome mais comum do objeto e outros nomes pelos quais é conhecido.

Este objeto do territorio diz respeito a presenca e historia da:
( ) Populacdo Negra

( ) Populacdo Indigena

( ) Outra. Qual?

Imagem:
Caso tenha, indique uma foto ou desenho do objeto escolhido. Se ndo tiver, vocé pode
buscar uma na internet.



O que é e onde esta:
Contar de forma resumida o que é o objeto e localizd-lo no territério a partir das referén-
cias mais conhecidas.

Historia e periodos importantes:
Contar sobre as origens e transformacées do objeto ao longo do tempo, incluindo momen-
tos ou datas importantes associadas a ele.
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Significados:
Que significados e fungdes tem o objeto para a comunidade?
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@ FICHA DE CATEGORI
3. CELEBRACOES

Ao preencher esta ficha, tenha sempre em mente o processo de mapeamento em
articulacdo com a presenca da populacdo negra no territorio e as questoes decorrentes
desse aspecto.

Nome:
Nome mais comum da celebragdo e outros nomes pelos quais ela é conhecida.

Esta celebracio no territorio diz respeito a presenca e a historia da:
( ) Populacdo Negra

( ) Populacdo Indigena

( ) Outra. Qual?

Imagem:
Caso tenha, indique uma foto ou desenho da celebragdo citada. Se ndo tiver, vocé pode
buscar uma na internet.



O que é e onde esta:
Contar de forma resumida o que é a celebracdo e localiza-la no territorio a partir das refe-
réncias mais conhecidas.

Historia e periodos importantes:
Contar sobre as origens e transformacées da celebracdo ao longo do tempo, incluindo
momentos ou datas importantes associadas d celebracao.
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Significados:
Que significados e fungdes tem a celebragdo para a comunidade?
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Ix FICHA DECATEGORIA
4. FORMAS DE EXPRESSAQ
E SABERES

Ao preencher esta ficha, tenha sempre em mente o processo de mapeamento em
articulacdo com a presenca da populacdo negra no territorio e as questoes decorrentes
desse aspecto.

Nome:
Nome mais comum da forma de expressdo/saber e outros nomes pelos quais é conhecida.

Esta forma de expressao/saber no territorio diz respeito a presenca e a historia da:
( ) Populacdo Negra

( ) Populacédo Indigena

( ) Outra. Qual?

Imagem:
Caso tenha, indique uma foto ou desenho de uma forma de expressdo/saber escolhida. Se
ndo tiver, vocé pode buscar uma na internet.



O que é e onde esta:
Contar de forma resumida o que é a forma de expressdo/saber e localiza-la no territério a

partir das referéncias mais conhecidas.

Historia e periodos importantes:
Contar sobre as origens e transformacées da forma de expressdo/saber ao longo do
tempo, incluindo momentos ou datas importantes associadas a essa forma de expressdo/

saber.
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Significados:
Que significados e fungdes tem a forma de expressdo/saber para a comunidade?




o FICHA DE CATEGORIA
9. AGENTES

Ao preencher esta ficha, tenha sempre em mente o processo de mapeamento em
articulacdo com a presenca da populacdo negra no territorio e as questoes decorrentes
desse aspecto.

Nome:
Nome mais comum dessd pessod e outros nomes pelos quais ela é conhecida.

Este agente do territorio diz respeito a presenca e a historia da:
( ) Populacdo Negra

( ) Populacdo Indigena

( ) Outra. Qual?

Imagem:
Caso tenha, indique uma foto ou desenho do/a/e agente. Se ndo tiver, vocé pode buscar
uma na internet.



Quem é e onde esta e historia da/o/e agente:
Contar de forma resumida as caracteristicas da/o/e agente, sua trajetoria e sua atuacao

no territorio. Apresentar suas origens e histérias, momentos ou datas importantes rela-
cionados d sua trajetoria e sua relagdo com o territorio.

Significados:
Quais significados e contribuicbes essa pessoa tem para a comunidade?

159




160

O FICHA DE CATEGORIA
6. MARCOS DE RESISTENCIA

Ao preencher esta ficha, tenha sempre em mente o processo de mapeamento em
articulacdo com a presenca da populacdo negra no territorio e as questoes decorrentes
desse aspecto.

Nome:
Nome mais comum do marco de resisténcia e outros nomes pelos quais é conhecido.

Este marco de resisténcia do territorio diz respeito a presenca e a historia da:
( ) Populacdo Negra

( ) Populacdo Indigena

( ) Outra. Qual?

Imagem:
Caso tenha, indique uma foto ou desenho do marco de resisténcia. Se ndo tiver, vocé pode
buscar uma na internet.

O que é e qual a historia deste marco de resisténcia:

Contar de forma resumida quais sdo as caracteristicas desse marco de resisténcia/
episoédio, de que forma ele pode ser transmitido e localiza-lo a partir das referéncias
mais conhecidas. Contar as origens, causas e contextos do marco de resisténcia/episédio,
incluindo momentos ou datas importantes associados a esse marco.



Significados:
Que significados e fungdes tem o marco de resisténcia para a comunidade?

Descricao:

Quem sdo as pessoas envolvidas com este marco de resisténcia e a transmissdo de 161
sua histéria? Quais sdo os principais efeitos resultantes desse marco de resisténcia (se

houver)?













	O Território por Nós: 
Juventudes Negras e Cursinhos Populares
	O Território por Nós: 
Juventudes Negras e Cursinhos Populares
	Ficha Técnica 

	Agradecimentos
	Quem cabe nas palavras?
	cursinho popular carolina 
de jesus
	Sumário 
	cursinho 
popular transformação
	cursinho 
popular santo dias - rede ubuntu
	Apresentação
	O Território por Nós: Juventudes Negras e Cursinhos Populares 
	O Projeto “O Território por Nós”

	Cursinhos populares: reconhecimento, pertencimento e formação para a luta das juventudes negras e periféricas
	Cursinhos populares: quem acessa (e quem não)
	Reconhecimento de saberes, formação política e social: 
processo transformador
	Relação com as escolas e os territórios
	Afirmação racial, valorização e autoestima

	Diálogo e formação com cursinhos populares: construindo uma metodologia 
de mapeamento
	A Educação Popular como ponto de partida
	Construindo nosso caminho
	A abordagem territorial na construção da metodologia
	Memória e Patrimônio: Cursinhos Populares como agentes educadores
	Referências Bibliográficas:

	Possibilidades 
de uso do material 
	O Cursinho Popular Carolina de Jesus e a presença negra no Capão Redondo e Jardim São Luís 
	Narrativas e reflexões sobre a presença negra
	Ecos do território: a população negra como protagonista da territorialização nas periferias da zona sul

	Mapeamento Participativo
		Lugares e Edificações 
	1. Parque Santo Dias “Parque da Mata”

	Objetos
	2. Berimbau

		Formas de Expressão e Saberes
	3. Panelafro
	4. Sarau da Cooperifa


		Celebrações
	5. Batalha de Rima do Capão Redondo / Batalha da Lilás
	6. Valo das Batalhas


		Agentes
	7. Jup do Bairro 
(Jup Lourenço da Mata Pires)
	8. Mano Brown (Pedro Paulo Soares Pereira)
	9. Dona Edite (Edite Marques da Silva)
	10. Escurinho do Acordeon (Francisco Miguel de Paula)




		Marcos de Resistência
	11.Cursinho Popular do Capão
	12. Rede Ubuntu de Educação Popular
	O Cursinho Popular Transformação e a população LGBTQIAPN+  e racializada no centro 
	A Presença Indígena e Negra e a Ressignificação da História
	Histórias invisibilizadas




	Por muito tempo, as narrativas negras/indígenas/trans do centro de São Paulo foram apagadas ou distorcidas. Essa área da cidade vem sendo alvo da especulação imobiliária e de novos projetos comerciais que estão inviabilizando a presença de pessoas que não
	Estratégias e Descobertas
	Impactos nos processos das juventudes

	mapeamento participativo
		Lugares e Edificações
	1. Prédio da Ação Educativa / Sede do Cursinho Popular Transformação
	2. Praça Franklin Delano Roosevelt / Praça Roosevelt / Rose
(População Negra/População LGBTQIAPN+)
	3. Ferro´s Bar
	4. Viaduto do Chá/Vale do Anhangabaú
	5. Theatro Municipal
	6. APEOESP
	7. Praça da República
	8. Avenida Vieira de Carvalho
	9. Busto de Luiz Gama / Largo do Arouche
	10. Boca do Luxo
	11. Fundação Escola de Sociologia e Política de São Paulo (FESPSP)



	O Cursinho Popular Santo Dias e a experiência da Rede Ubuntu com as juventudes periféricas no Jardim Ângela 
	Ubuntu pra nós!:
Narrativas e reflexões sobre a presença negra a indígena na zona sul





	mapeamento participativo
		Lugares e Edificações 
	1. A Fúria do Negro
	2. Bloco do Beco
	3. Casa de Cultura Municipal do M’Boi Mirim
	4. Fábrica de Cultura Jardim São Luís
	5. Instituto Espírito de Zumbi
	6. Instituto Orsolon
	7. Multiplicarte Capoeira
	8. Projeto Viela
	9. Quilombar
	10. Quilombo Guarani




		Formas de Expressão 
	11. Baque Atitude
	12. Batalha da Sul
	13. Bloco Afro É Di Santo
	14. Bloco do Hercu
	15. Unidos da Macieira




		Marcos de Resistência
	16. Caminhada pela Vida e pela Paz
	17. Festa Preta


		Agentes
	18. Santo Dias
	19. Regina Paixão 








	Anexos - Fichas de registro
	FICHA DE CATEGORIA 
1. LUGARES/EDIFICAÇÕES
	FICHA DE CATEGORIA 
2. OBJETOS
	FICHA DE CATEGORIA 
3. CELEBRAÇÕES
	FICHA DE CATEGORIA 
4. FORMAS DE EXPRESSÃO 
E SABERES
	FICHA DE CATEGORIA 
5. AGENTES
	FICHA DE CATEGORIA 
6. MARCOS DE RESISTÊNCIA

